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WSTEP

,Swiatynia” - zastandowmy si¢ chwile, co przychodzi nam na mysl na dzwick
tego stowa. Zapewne wyobraznia podsunie nam najpierw obraz budynku
przeznaczonego dla kultu jakiego$ bdstwa, pewnie znajdzie si¢ tam obraz kosciofa,
moze cerkwi albo meczetu, moze $wigtyni ktdrego$ z bostw religii politeistycznych, a
moze nawet wyobrazenie $wiatyni jednej ze starozytnych cywilizacji. Swiatynia kojarzy
nam si¢ gtownie z miejscem oficjalnego sprawowania kultu jakiego$ bostwa, miejscem
jego ziemskiego przebywania, miejscem posredniczagcym migdzy ludzmi a bogiem,
miejscem zgromadzenia wierzacych. Nasze skojarzenia to obraz tego, jak slowo
,»Swigtynia” funkcjonuje w powszechnym rozumowaniu. Stad tez tytul niniejszej pracy:
,Jezus Chrystus jako swigtynia w J 2,13-22”, moze zrazu wydac¢ si¢ do$¢ enigmatyczny:
jak $wiatynig moze by¢ cztowiek, a tym bardziej jak moze nig by¢ sam Bog? Przeslanie
o tym, ze jest to mozliwe i ze stalo si¢ rzeczywistoscia odnajdujemy wiasnie w
przytoczonej w tytule perykopie z Ewangelii wg sw. Jana. Ewangelista opowiada w niej
o zdarzeniu z czasu ziemskiej dziatalnosci Jezusa, zwanym potocznie ,,0czyszczeniem
$wiatyni”. Pod ,,oczyszczeniem $wiatyni” kryje si¢ wydarzenie wyrzucenia przez Jezusa
ze $wiatyni jerozolimskiej prowadzacych tam interesy handlarzy i bankieréw. Opisujg je
wszystkie cztery ewangelie, jednak w Ewangelii Jana znajdujemy je w szczeg6lnej
formie: przedstawione bardziej szczegdtowo 1 w innej chronologii, niz u Synoptykow, a
takze posiadajace inne zakonczenie. W tym zakonczeniu wlasnie kryje si¢ przestanka o
tym, ze $wiatynig Boga jest ciato Jezusa Chrystusa.

W niniejszej pracy postaramy si¢ odkry¢, co oznacza, ze ciato Jezusa jest
swigtynig 1 jakie sg tego implikacje. Zastanowimy si¢ nie tylko nad sensem calego
wyrazenia, ale takze nad tym, gdzie ma ono swoje Zrodia i do czego prowadzi. Jest to
rozwazanie na tyle istotne dla naszej wiary, na ile istotna dla kazdej religii jest jej
Swigtynia 1 cata rzeczywistos$¢, ktorg ona reprezentuje. Tym bardziej, ze wyrazenie to
wydaje si¢ nie by¢ tylko metafora, ale nowa rzeczywistoscig 1 swego rodzaju rewolucjg
w rozumieniu §wigtyni. Sprobujemy wiec udowodnic, ze Jezus Chrystus to rzeczywista,
nowa $wigtynia Boga 1 co wigcej, ze dotychczasowe pojegcie $wiagtyni bylo tylko
rzeczywistoscia typiczng, ktérej wypelnienie stanowi Jezus.

Wybdr tego tematu pracy byt podyktowany przede wszystkim tym, ze porusza

on problem istotny oraz ciekawy, a w dostgpnej w Polsce literaturze teologicznej bywa



on traktowany raczej fragmentarycznie: tatwo znalez¢ wzmianki na ten temat, trudno
za$ o rzetelne, catlo$ciowe opracowanie. Praca ta jest wigc proba zebrania rdéznych
informacji 1 wynikow badan dotyczacych pojecia Jezusa Chrystusa jako swigtyni
rozproszonych po istniejgcych juz dzietach oraz spostrzezen i wnioskow wysnutych
przez autorke pracy.

Praca sktada si¢ z trzech rozdzialow. W rozdziale pierwszym, zatytutowanym
,Motyw $wiatyni w Pismie Swietym”, zbadamy ewolucje instytucji §wiatyni oraz jej
pojecia w narodzie Izraelskim, gdyz to z tego narodu wyrasta Jezus Chrystus, a w
swoim zyciu i nauczaniu sigga On wlasnie do motywu i tradycji §wiatyni zydowskiej.
Postaramy si¢ w tym rozdziale ukaza¢ rozwodj $wiatyni w Izraelu: tak rozwoj
materialny, od pierwszych sanktuariow do jedynej $§wiatyni w Jerozolimie, jak i rozwoj
duchowy, idgcy wraz z umacnianiem si¢ monoteizmu 1 wewngetrznej integracji narodu.
Metoda wigc bedzie metoda historyczna, rozdziat bedzie miat uktad chronologiczny, w
ktérym wyjdziemy od poczatkow kultu jedynego Boga wsréd Hebrajczykow, a
skonczymy na czasach ziemskiego zycia Jezusa oraz pierwotnego Kosciota. Ostatni
paragraf bedzie natomiast podsumowaniem rozwoju samego pojgcia Swigtyni w
Izraelu. Zrodtami stang sie dla nas przede wszystkim Pismo Swiete', historyczne
opracowania dziejow lIzraela oraz opracowania dotyczace jego tradycji religijnej, w
szczegoOlnosci zas Swiagtyni 1 kultu w niej sprawowanego.

W rozdziale drugim, noszacym tytul ,,Analiza egzegetyczna perykopy J
2,13-22”, zajmiemy si¢, jak sam tytul wskazuje, badaniem Janowej perykopy o
oczyszczeniu $wiagtyni, w ktorej pojawia si¢ motyw ciata Jezusa jako $wiatyni. W tym
rozdziale, poprzez doktadng analize tekstu, postaramy si¢ wydoby¢ przestanki 1 wnioski
ptynace z samej perykopy, a takze ukaza¢ roézne ich implikacje w catym PiSmie
Swietym, szczegolnie zas w Nowym Testamencie, w tym oczywiscie w Ewangelii wg
$w. Jana. Metoda, ktorej uzyjemy w egzegezie tekstu, bedzie metoda analizy
synchronicznej. Za zrédla postuza nam Pismo Swiete, przede wszystkim jego
oryginalny, grecki tekst w wydaniu krytycznym? synopsy biblijne, réznego rodzaju
stowniki, komentarze biblijne oraz opracowania dotyczace danej perykopy oraz poje¢ w
niej wystepujacych.

W rozdziale trzecim, zatytulowanym ,Teologia $wigtyni w J 2,13-227,

1 W tym, jak i pozostatych rozdziatach, gdy bedzie wystepowato thumaczenie literackie Pisma Swictego
na jezyk polski, bedzie to: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, red. K.
Dynarski, Poznan-Warszawa® 1980.

2 Novum Testamentum Graece, red. B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M.
Metzger, Stuttgart 1993.



postaramy si¢ zsumowa¢ wiedz¢ zdobyta w poprzednich rozdziatach i wyciagna¢ z niej
wnioski teologiczne. Skupimy si¢ w nim na esencji tej pracy, to jest na problemie, co to
znaczy, ze Jezus Chrystus jest Swigtynig i co wynika z tego dla nas — chrzes$cijan, dla
catej ludzkosci 1 calego $wiata. Jako metode przyjmiemy tu syntez¢ wnioskow z
poprzednich rozdziatow oraz refleksj¢ teologiczng nad nimi. Gtownymi zrédtami beda
whasnie rozdzial pierwszy i drugi tej pracy oraz Pismo Swicte, a takze dzieta z nurtu
refleksji teologicznej dotyczace opracowywanego tematu.

Jak mozna zauwazy¢, uklad pracy jest zorientowany na stopniowe zawezanie
tematu: od stworzenia mu w miar¢ rozleglych podstaw w postaci wiedzy ogodlnej o
$wiatyni Izraela w rozdziale pierwszym, poprzez szczegdtowe badanie perykopy
zrodlowej tematu w rozdziale drugim, az po skupienie si¢ wylacznie na interesujagcym
nas pojeciu Jezusa jako swigtyni w rozdziale trzecim. Znajac juz wiec gtéwny problem
poruszany w niniejszej pracy, zarys jej budowy, metody i zrodta, z ktorych skorzystamy,
zechciejmy zanurzy¢ si¢ w jej tre$¢ i postegpowaé z jej nurtem, a nadziejg autorki
pozostaje to, ze jej praca cho¢ troch¢ rozjasni Czytelnikowi dany temat, wzbogaci go

wewnetrznie 1 przyczyni si¢ do rozwoju zycia Bozego w nim.



] ROZDZIAL 1 )
MOTYW SWIATYNI W PISMIE SWIETYM

Wstep

Czlowiek jest istota cielesno-duchowa, dlatego kazde jego dziatanie angazuje w
jakis sposob i jego ducha (rozumianego jako rozum, psychika i dusza), i cialo. Mozna
zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze czltowiek nie jest w stanie porusza¢ si¢ jedynie na
poziomie materialnym, lub jedynie na poziomie duchowym. Im bardziej za$ angazuje
go jaka$ dziatalno$¢, tym wiecej catego siebie w nig wktada. Takze religig, cho¢ jest ona
przejawem zycia duchowego, ubiera czlowiek w formy materialne ogolnie zwane
kultem. Kultem nazywamy ,$wiadome zwrdcenie si¢ do istoty wyzsze]
(ponadziemskiej) z uznaniem jej wyzszosci, a rOwnoczesnie zaleznosci cztowieka od
niej™”.

Jednym z przejawéw kultu boga czy bogéw od dawien dawna sg wystawiane im
swigtynie. We wszystkich religiach, gdzie wystepuje §wiatynia, jest ona uwazana za
miejsce §wiete; wiele religii, szczegolnie dawne religie Bliskiego Wschodu, uwazato
$wigtyni¢ za realne mieszkanie bostwa na ziemi.* Takze w Izraelu najpierw przeno$ny
Przybytek, a potem zastgpujagca go $wigtynia jerozolimska, byly, jako miejsca
szczegOlnej Bozej obecnosci wsrdd ludu, centrum zycia religijnego. W Janowe;j
perykopie o wypedzeniu przez Jezusa przekupniow ze S$wigtyni jerozolimskiej (J
2,13-22) zderzaja si¢ ze soba dwa obrazy S$wigtyni: jeden osadzony w Starym
Przymierzu, drugi antycypujacy Nowe Przymierze. Zeby jak najpetniej uchwycié
relacje migdzy nimi, musimy siegna¢ najpierw do Starego Testamentu 1 majacej w nim
zrodio tradycji zydowskiej, by okresli¢ miejsce, jakie zajmuje w nich §wiatynia. Potem

przyjrzymy si¢ z kolei temu, w jaki sposob o §wigtyni wypowiada si¢ Nowy Testament.

3 H. LANGKAMMER, ,.Znaczenie religijne ofiary w Izraelu”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin 1999, s. 225.

4 F. AMIOT, ,,Swiagtynia”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K.
Romaniuk, Poznan 1990, s. 963.



1. Poczatki kultu Boga Izraela — pierwsze sanktuaria

Ksiegi Starego Testamentu zaczynaja swa narracj¢ od stworzenia $wiata i po
mitycznym opisie dziejoéw poczatkow ludzkosci koncentrujg si¢ na dziejach ludu, ktory
stanie si¢ pozniej Narodem Wybranym przez Boga. Czlowiekowi od stworzenia
towarzyszy nieustanne zainteresowanie ze strony Stworcy, przeradzajgce si¢ czesto w
Jego odpowiednig ingerencje w losy ludzko$ci. Wreszcie Bog wybiera Abrama, by ten
stat si¢ protoplastg ,,wielkiego narodu” (por. Rdz 12,2; 15,5; 17,4), zmienia jego imi¢ na
Abraham 1 zawiera przymierze wzajemnej wiernosci z nim 1 jego potomstwem, ktore
,bedzie trwato z pokolenia w pokolenie jako przymierze wieczne” (Rdz 17,7).
Abraham, jego syn Izaak, wnuk Jakub i jego potomstwo (dwunastu synéw, od ktorych
bierze poczatek dwanascie szczepow lzraela; por. Rdz 49,1-28) staja si¢ protoplastami
narodu izraelskiego. Przymierze Abrahama stanowi takze oficjalny poczatek kultu Boga
w Izraelu, jednak kultu jeszcze do$¢ spontanicznego, niezinstytucjonalizowanego.’
Pojawiaja si¢ pierwsze miejsca Swiete (sanktuaria) Izraela, zwigzane z objawieniami
Boga, w nich za$ niejednokrotnie ci, ktorym dane bylo dozna¢ objawienia, wystawiaja
na jego pamigtke oltarze, na ktorych sktadajg Bogu ofiary (por. Rdz 12,7.8; 22,9.13-14;
26,25; 33,20) i/lub kamienne stele (por. Rdz 28,18; 31,45; 35,20). Powstate w ten
sposob sanktuaria stajg si¢ pozniej dla ludu izraelskiego miejscami regularnego kultu —
sktadania ofiar, pielgrzymek, itp.

Sychem®, Betel’, Mamre® i Berszeba’ to najstarsze sanktuaria Izraela,
pochodzace z epoki Patriarchow, kult w tych miejscach wyprzedzal wigc kult
ustanowiony pdzniej przez Boga na Synaju. Miejsca, w ktorych byl uprawiany, a nawet
jego formy niejednokrotnie zostaly w pewien sposob zaadaptowane przez samych

Patriarchow 1 lud izraelski od ludow tubylczych Kanaanu."” Prawdopodobnie

5 7 mnoéstwa rozmaitych kultow, jakie istniaty i istnieja na ziemi, mozemy wyodrgbni¢ kilka
charakterystycznych dla kultu jako takiego elementow wspdlnych: miejsca, przedmioty, osoby i czasy
$wiete, czynnosci kultyczne oraz przepisy kultowe. Takze w kulcie biblijnym odnajdujemy wszystkie
te elementy, jednak nie pojawiajg si¢ one w jednym momencie. Kult Boga rozwija si¢ od form
prostych, do coraz bardziej szczegdtowych i rygorystycznych. Godnym uwagi jest, ze to sam Bog jest
inicjatorem oraz koordynatorem swego kultu. (por. M.-F. LACAN, ,Kult”, w: Slownik teologii
biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 414-416.)

6 B.PONIZY, ,Pierwsze sanktuaria Izraela”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999,

s. 10-12.
Tamze, s. 12-13.
Tamze, s. 13-14.
Tamze, s. 14-15.
0 W.SALAMAGA, ,Historia i teologia §wiatyni w Starym Testamencie”, Studia Diecezji Radomskiej t.
2 (1999), s. 167-168.
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zaadaptowany zostal przez Abrahama nawet jeden z dwoch przydomkéw, ktorymi
nazywa on Boga: El-Szaddaj (Bog Wszechmocny), ktory wywodzi si¢ z jezyka
religijnego aramejskiego poganstwa.!' W tej asymilacji mozemy dopatrywaé si¢ oznak
pedagogii Bozej — Bdg poprzez objawienie si¢ Abramowi wyprowadza go z religii
instynktownej do religii prawdziwej, jednak nie narzuca mu zrazu jakiej$ nowej formy
kultu. Kult pozostaje tym, czym ma by¢ — elementem utatwiajagcym kontakt czlowieka z
Bogiem, ma wigc charakter ludzki, Bog tylko kieruje go stopniowo na wlasciwe tory.
Kult Boga w epoce Patriarchow, czyli — mozna powiedzie¢ — pierwszy etap
ewolucji kultu izraelskiego, zwigzany byt mocno z sanktuariami, ktore swoja swigtos$¢
nabywaly poprzez objawienie si¢ Boga w tym miejscu. W miejscach tych stawiano
zwykle ottarz, na ktérym sktadano ofiary Panu i przy nim wzywano imienia Bozego,
albo kamienng stele upamigtniajacg objawienie. Ze wzgledu na swoja histori¢ stawaty
si¢ owe miejsca celami pielgrzymek, a niejednokrotnie takze bohaterami réznych
legend i wierzen (jak np. dgby Mamre'?). Zwroéémy uwagg, ze inicjatorem religii jest
sam Bog, poprzez objawienie si¢ Abrahamowi i jego potomkom, kult jest zas ludzka
odpowiedzig na owo objawienie, przyjmujaca jedyne znane odpowiadajagce mu formy
kultyczne, zaczerpnigte z kultow poganskich (ottarz, stela, miejsce $wigte, nawet
przydomki nadawane Bogu). W odniesieniu jednak do Boga Jedynego te stare formy
nabierajg nowej tresci i staja si¢ baza dla Bozej pedagogii, ktéra prowadzi lud izraelski
do coraz lepszego poznawania Boga i coraz doskonalszych (milszych samemu Bogu)
form czczenia Go. Zauwazmy takze, jak wazng rol¢ juz w tych zaczatkach religii
jahwistycznej peini miejsce §wigte. Nawet, jesli jest ono zaadaptowane z jakiego$
poganskiego kultu (jak §wiety dab More nieopodal Sychem, z ktorego lisci wrdézono),
nabywa ono swoja swigtos¢ tylko przez fakt objawienia si¢ Boga wiasnie tutaj, a wiec
od Niego, z gory, nie jest za$ §wigte samo przez si¢, jak wiele miejsc kultu poganskiego.
Miejsce $wigte, jako miejsce szczegdlnego, ,,namacalnego” spotkania Boga z
cztowiekiem, pojawia si¢ pdzniej coraz intensywniej w religii Izraela, az do najbardziej
,hamacalnego” miejsca tego spotkania, ktore odnajdziemy w Emmanuelu — Jezusie

Chrystusie.

11 B.PONIZY, ,Pierwsze sanktuaria Izraela”, s. 15-16.
12 Tamze, s. 14.



2. Ukonstytuowanie kultu przez przymierze synajskie — Arka
Przymierza i Namiot Spotkania

Kamieniem milowym w losach ludu izraelskiego jest wyjscie z niewoli
egipskiej. W drodze do Ziemi Obiecanej nast¢puje przeksztalcenie ludu w nardd, a
takze — ukonstytuowanie kultu. Narzedziem w Bozych r¢kach do przeprowadzania tych
zmian staje si¢ Mojzesz. Znaczacy — z punktu widzenia interesujgcego nas tematu — jest
opis jego powotania. Bég ukazuje si¢ Mojzeszowi na Gorze Horeb, w ptongcym, lecz
nie spalajacym si¢ krzewie. Gdy Mojzesz podchodzi, by lepiej przyjrze¢ si¢ temu
zjawisku, Bog upomina go: ,,Nie zblizaj si¢ tu! Zdejm sandaly z nog, gdyz miejsce, na
ktorym stoisz, jest ziemig $wigtg.” (W) 3,5). Odnajdujemy tu znow prawidtowos¢, o
ktérej juz sobie powiedzieliSmy: w Biblii $wigto$¢ miejsca nie jest jego przymiotem
wlasnym, lecz pochodzi od Boga, ktéry je ,,naznaczyl” swoim objawieniem. Pan
wyznacza Mojzeszowi zadanie wyprowadzenia jego narodu z Egiptu do Ziemi
Obiecanej, przy czym sam kieruje nim i czyni znaki, ktéore pomagajg uwolni¢ lud z
niewoli faraona. Juz w tym czasie Bog zaczyna ksztalttowa¢ dojrzalsze formy kultu
wedle swego upodobania. Noc wyjscia Izraelitow z Egiptu jest dokladnie
,wyrezyserowana” przez Pana, a jej wspomnienie ma by¢ obchodzone jako $wigto
Pesah — jedno z najwazniejszych §wiat izraelskich.

W wedréwece do Ziemi Obiecanej Bog nieustannie towarzyszy Izraelitom,
wspierajac ich we wszelkich jej trudach. Kluczowy moment wedrowki, zarazem kamien
milowy dla kultu izraelskiego oraz jego tozsamosci narodowej nadchodzi podczas
obozowania na pustyni Synaj. Mojzesz wezwany przez Pana, wstepuje na pobliska gore,
by tam z Nim rozmawia¢. Pan na wstepie zastrzega, ze gbra ta staje si¢ miejscem
$wietym — niedostepnym dla wszystkich poza Mojzeszem."”” Wstgpienie na nig, lub
choc¢by dotkniecie jej podndza, ma by¢ ukarane $miercig (por. Wj 19,12-13.21-24). Na
gorze Bog objawia Mojzeszowi tre§¢ Przymierza, ktore chce zawrze¢ z ludem
izraelskim. Odtad jest on Bozym Narodem Wybranym, Jego ,,szczeg6lng wtasnoscia”,
,krolestwem kaptanow i ludem $wietym” (Wj 19,5-6), w zamian za co ma zachowywacé

Prawo, ktore Pan przekazuje Mojzeszowi. Swiadectwem tego przymierza staja si¢ dwie

13 Zgodnie z etymologig stowo §wiety — hebr. WTTE (qad6s)— oznacza oddzielony; P. BRIKS,
Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 1999, Z"TTE, .
306.
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kamienne tablice z wyrytym na nich Dekalogiem. Bog poleca tez zbudowa¢ sobie
Przybytek, w ktorym bedzie mogt ,,zamiesza¢ posrod” swego ludu (W) 25,8). W
Przybytku ma wiec by¢ Arka, w ktorej spoczng tablice z Dekalogiem (Wj 25,10-16),
przykryta ztotg przeblagalnig z przedstawieniami dwoch cherubow po obu jej koncach
(Wj 25,17-21). Bog za$ obiecuje swoja obecno$¢ w miejscu przebywania Arki i to, ze
bedzie z Mojzeszem rozmawial z miejsca ponad przebtagalnig, miedzy cherubami (Wj
25,22). Bog poleca tez uczyni¢ sobie odpowiednie otoczenie dla kultu: namiot, ktory
bedzie peit funkcje przenosnej $swiatyni (W) 26), a w nim wszelkie kultyczne
utensylia. Budowa Przybytku oraz jego elementow jest — wedlug Ksiggi Wyjscia —
doktadnie okreslona przez Pana. Bog sam tez wybiera sobie pierwszych kaptanow i
okresla formy oddawania Mu czci (W] 29). Kult Jahwe w Przybytku oprze si¢ gtownie
na ofiarach i modlitwie. Te jego formy, SciSle okreslone w Ksiggach Wyjscia,
Kaptanskiej oraz Powtorzonego Prawa, przetrwajg wieki, przenoszac si¢ wraz z Arka do
$wiatyni jerozolimskiej. O ile modlitwa jest formag kultu, ktora kazdy Izraelita moze i
powinien uprawia¢ takze samodzielnie i1 nie tylko w Przybytku, to sktadanie ofiar
bedzie odtad coraz mocniej zwigzane tylko z tym $wietym miejscem (Pwt 12,13-14) do
tego stopnia, ze wiele wiekdw poOzniej, po ostatecznym zburzeniu S$wigtyni
jerozolimskiej przez Rzymian, kult ofiarniczy w Izraelu ustanie.

Przybytek sktada si¢ z trzech stref: najwazniejszego pomieszczenia srodkowego
— Najswigtszego, w ktorym spoczywa sama Arka, przylegajacego do niego
pomieszczenia Swictego oraz z okalajacego je dziedzinca. Strefy te charakteryzuje
stopniowe zwickszanie §wigtosci, ktora ,.kumuluje si¢” w Miejscu Najswigtszym, gdzie
w ciemnym obtoku przebywa sam Bog (por. Wj 20,21) 1 gdzie nikt sposrod ludzi nie ma
wstepu, procz arcykaptana, ktéry wchodzi tam tylko raz w roku, w Dniu Przebtagania,
by ztozy¢ ofiar¢ kadzielng i skropi¢ przebtagalni¢ krwig zwierzegcia ofiarnego dla
oddania czci 1 uzyskania przebaczenia dla ludu (por. Kpt 16). Miejsce Najswigtsze to
kwadratowe pomieszczenie bez okien, oddzielone od Swictego zastona z
wyhaftowanymi cherubami, znajduje si¢ w nim tylko Arka Przymierza, nie ma za$
zadnych sprzetow kultycznych.'* Droga do Najéwietszego wiedzie przez Swiete, ktore
jest podluznym pomieszczeniem, znajduja si¢ w nim ottarz calopalenia, Swiecznik i stot

chlebow poktadnych. Wiasciwy Namiot to wtasnie te dwa pomieszczenia, okala za$ go

14 Swiatynie poganskie Bliskiego Wschodu miaty podobny schemat budowy, jednak w miejscu
najswietszym znajdowat si¢ w nich zwykle posag bostwa, ktoremu oddawano cze$¢. Jahwe zabronit
Izraelitom wykonywaé Swojej podobizny (Pwt 4,9-20), by zapobiec idolatrii. Tak wiara w tylko
jednego Boga, jak i zakaz czynienia Jego wyobrazen stanowczo wyrdzniaty religi¢ Izraela od religii
ludéw osciennych.
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specjalny ptot, teren za§ wewnatrz ptotu, wokét Namiotu, to dziedziniec — na nim
znajdujg sie oltarz z jego sprzetami i kadz do rytualnych obmy¢."” Kiedy Przybytek jest
juz przygotowany, a jego kaptani gotowi do stuzby, Pan napeinia go swojg obecnoscia.
Jak czytamy: ,,Wtedy to obtok okryt Namiot Spotkania, a chwata Pana napehita
Przybytek. I nie mdgl Mojzesz wejs¢ do Namiotu Spotkania, gdyz chwata Pana
wypetniata Przybytek. Ile razy obtok wznosit si¢ nad przybytkiem, Izraelici wyruszali w
droge, a jesli obtok nie wznosit si¢, nie ruszali w droge az do dnia uniesienia si¢ obtoku.
Obtok bowiem Pana za dnia zakrywal Przybytek, a w nocy btyszczal jak ogien na
oczach calego domu izraelskiego w czasie calej ich wedrowki” (Wj 40,34-38).

Znakiem obecno$ci Boga posrod Jego ludu, jest Chwala Boza wypelniajaca
Przybytek. W ST chwata (hebr. 122 - kabod) zawiera w sobie ide¢ cigzaru, wagi
danego bytu, okreslajacy jego znaczenie, przyznawany mu szacunek. Istotnym
atrybutem chwaty jest jej widoczno$¢, blask. Ludzka chwala czgsto wyptywa z
posiadania bogactw, piastowania wysokich stanowisk i jako taka jest utudna i nietrwata,
co ST niejedokrotnie podkresla (Ps 49,17n). Chwata Boza, najwyzsza z mozliwych, ma
charakter epifanijny. Towarzyszy objawieniu Boga jako manifestacja Jego potegi, mocy
1 $wietosci. W niej takze znajduje si¢ jedyna podstawa do wszelkiej godziwej ludzkiej
chwaly (Ps 62,6.8). W ST spotykamy dwa typy manifestacji chwaty Bozej: wielkie
dzieta Boze oraz ukazanie si¢ w postaci widzialnej chwaty Jahwe. Wtasnie ten drugi
sposOb objawienia swej chwaty Bog zwigzuje podczas zawierania Przymierza na Synaju
z Arka 1 jej sanktuarium. Na Synaju objawia si¢ ona w postaci ptomieni opasujacych
wzgbrze, za$ Mojzesz, ktory przebywa w jej bliskosci, powraca do Izraelitow z
jasniejacym od niej obliczem (W) 34,29). Jak czytaliSmy wyzej, po zbudowaniu
Namiotu Swigtego, chwata Pana wypelnia jego Przybytek i tam pozostaje (Wj 40,34n).
To samo stanie si¢ po wybudowaniu $wiatyni przez Salomona (1 Krl 8,10n). Chwata
Pana jest majestatyczna i uderzajaca, czlowiek nie jest zdolny jej ogarna¢, jest ona az
grozna w swojej wspaniatosci (,,I rzeklt Mojzesz: Spraw, abym ujrzal Twoja chwate. Pan
odpowiedziat: (...) Nie bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie
moze oglada¢ mojego oblicza 1 pozosta¢ przy zyciu. I rzekt jeszcze Pan: Oto miejsce
obok Mnie, stan przy skale. Gdy przechodzi¢ bgdzie moja chwata, postawi¢ ci¢ w
rozpadlinie skatly i1 potoze rek¢ moja na tobie, az przejde. A gdy cofng reke, ujrzysz Mie
z tyhu, lecz oblicza mojego tobie nie ukaze.” Wj 33,18-23).'

15 ,,Przybytek”, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, ttum. D. Arminska, Warszawa 2001, s.
670-672.
16 D. MOLLAT, ,,Chwata”, w: X. Léon-Dufour red., Sfownik teologii biblijnej, thum. i oprac. K.
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Przybytek z Arka staje si¢ odtad ,jedynym prawowitym miejscem kultu Boga

Jahwe!’

az do czasu wybudowania §wiatyni jerozolimskiej, czyli przez caty okres
wedrowki do Ziemi Obiecanej i zdobywania jej oraz przeksztatcania si¢ ludu nomadow
w nardd z wlasnym panstwem. Przenos$ne sanktuarium jest wigc dostosowane do
aktualnego trybu zycia Izraelitow — dopoki oni wedruja, ich Boég ,,wedruje” razem z
nimi. Nie oznacza to, ze Jahwe jest w jaki$§ sposob ograniczony konkretnym miejscem
(Namiot), czy przedmiotem (Arka). Z Przybytkiem zwigzuje On za to szczegdlng swoja
obecnos¢, ktora dla ludu jest zarazem §wiadectwem, jak 1 wsparciem. Dodajmy, ze jest
to obecno$¢ czynna — Bog w okresie wedrowki wystepuje jako ten, ktory wyzwala swoj
lud (Wj 6,6n; 13,3; 20,2), prowadzi go (W] 13,21n), nie pozwala mu cierpie¢ pragnienia
(Wj 17,1-7) ani gltodu (Wj 16), a takze towarzyszy mu w wojnach, oddajagc wrogow w
jego rece (W) 15,3; Lb 1,30; 10,35; Pwt 2,25). Nie mozna tez zapomnie¢ o tym, ze Bog
zespala lud Izraela, religia staje si¢ podstawa jego jednosci.

Arka'™ wiec to nie tylko skrzynia do przechowywania tablic z Dekalogiem
Bozym", ale przede wszystkim namacalny symbol obecnosci Boga i obowigzywalnosci
zawartego z Nim Przymierza. Jahwe sam zapowiada, ze objawia¢ si¢ bedzie ponad
przebtagalnia, pomiedzy cherubinami (Wj 25,22). Stad nadawany Bogu tytul ,,Jahwe
zasiadajacy miedzy cherubami” (1 Sm 4,4; 2 Sm 6,2; 2 Krl 19,14; 1 Krn 13,6), stad tez
pojecie Arki jako tronu Bozego, lub jego podndzka (Ps 132,6-7; 1 Kin 28,2).%° Arka jest
wiec symbolem krolowania Boga w Izraelu. Izraelici zresztg jeszcze przez dhugi czas
pozostang narodem bez ludzkiego krola, za jedynego wiladcg nad soba uznajac Boga
(Sdz 8,23; 1 Sm 8,7; Wj 19,6).

Arka jest takze symbolem $wigtosci Boga — podobnie, jak §wigta (oddzielona)
stala si¢ weczesniej Gora Syjon podczas teofanii, tak §wigta staje si¢ Arka Przymierza —
takze miejsce teofanii. Jest ona miejscem najwyzszego kultu, sercem Przybytku (a
Przybytek — sercem obozu izraelskiego podczas wedréwki). Inne sanktuaria stopniowo

tracg na znaczeniu na rzecz Przybytku z Arka, co zreszta jest zrozumiate: tamte sg

Romaniuk, Poznan 1990, s. 134-136.

17 B. PONIZY, ,,Pierwsze sanktuaria Izraela”, s. 16.

18 Hebr. ]ﬁkﬁ (’ér(")n) — skrzynia, kufer; takze trumna; C. SCHEDL, Historia Starego Testamentu, t. I1:
Lud Bozego Przymierza, thum. S. Stanczyk, Tuchow 1995, s. 135. W Biblii stowo ’arén wystepuje ok.
200 razy, w tym w wigkszosci z nich w odniesieniu do Arki Przymierza, a tylko dwa razy w
odniesieniu do innych przedmiotéow (Rdz 50,26 — jako trumna, w ktorej ztozono kosci Jozefa oraz 2
Krl 12,10 — jako skrzynia na datki na odnowienie §wigtyni); A. MOZGOL, ,,Arka Przymierza”, w:
Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 37-38.

19 Wedhlug Hbr 9,4 wewnatrz znajdowaty si¢ takze urna z manna, ktéra Bog zestat [zraelitom na pustyni
oraz rozkwitla laska Aarona.

20 C. SCHEDL, Historia Starego Testamentu, t. II: Lud Bozego Przymierza, thum. S. Stanczyk, Tuchow
1995, s. 137-138.
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miejscami przygodnej teofanii Jahwe, natomiast Arka to miejsce Jego regularnych
objawien, z ktorym zreszta Bog sam si¢ zwigzal w ten sposob. Przybytek nosi tez
znaczacg nazwe Namiotu Spotkania? ,,gdzie — mowi Pan do Mojzesza — bede sie
spotykat z tobg, aby rozmawia¢. Tam bede si¢ spotykat z Izraelitami, 1 to miejsce bedzie
uswigcone przez moja chwate” (Wj 29,42n). Przeno$ny Przybytek staje si¢ wigc

glownym sanktuarium Izraela — prototypem pdzniejszej $wiatyni jerozolimskie;j.

3. Centralizacja kultu — Swigtynia jerozolimska

Centralizacja kultu w Izraelu jest zwigzana ze $cislejszym zjednoczeniem narodu
1 centralizacja wtadzy. Po powrocie z Egiptu i zdobyciu Kanaanu plemiona izraelskie
tworza bowiem raczej luzna federacj¢, niz spojny organizm panstwowy — nie maja
krola, uznajac za swego wladce tylko Boga; pewna wiadze uniwersalng dla wszystkich
szczepOw maja sedziowie, lecz jest to z reguly wiladza rozjemcza, czasami podczas
wojny przeradzajaca si¢ w przywodztwo. Ostatnim z sedziow jest Samuel, ktéry — na
prosbe starszyzny ludu — namaszcza pierwszego krola izraelskiego — Saula (por. 1 Sm
10,1). Panowanie Saula (ok. 1030-1009 r. przed Chr.)* rozpoczyna okres monarchii w
Izraelu, kiedy to federacja plemion izraelskich przeradza si¢ w organizm panstwowy.
Witadza polityczna jest $cisle zwigzana z religijng — pierwsi kroélowie s3 wybrancami
(,,pomazancami”) Boga 1 dziataja pod Jego kierownictwem, co pokazuje ideg, ze
faktycznym krdélem Izraela pozostaje Bog. Nastgpny po Saulu krol — Dawid (ok.
1010/1009-969 r. przed Chr.), osiada w Jerozolimie, tu buduje sobie patac i tu
sprowadza Arke Przymierza — miasto to staje si¢ odtad stolicg Izraela. Juz Dawid wpada
na pomyst zbudowania w Jerozolimie §wiatyni Panu, ktéra zastgpitaby dotychczasowy
Namiot. Bog nie zezwala mu na to, zapowiadajac jednak: ,,Kiedy wypetnig si¢ twoje dni
1 spoczniesz obok swych przodkow, wtedy wzbudze po tobie potomka twojego, ktéry
wyjdzie z twoich wnetrznosci, 1 utwierdze jego krélestwo. On zbuduje dom imieniu
memu, a Ja utwierdzg tron jego krolestwa na wieki. Ja bed¢ mu ojcem, a on bedzie Mi
synem” (2 Sm 7,12-14a). Te znaczace stowa Boga wypeknia si¢ podwdjnie: w synu

Dawida — Salomonie 1 w jego dalekim potomku — Jezusie.

21 ,,Przybytek”, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, s. 670-671.

22 Lata panowania Saula, Dawida i Salomona na podstawie: A. LEMAIRE, ,,Zjednoczone krolestwo.
Saul, Dawid i Salomon”, w: Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez
Rzymian, red. H. Shanks, tham. W Chrostowski, Warszawa 1994, s. 133-163.
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A. Swiatynia Salomona

Syn Dawida i nastgpca tronu — Salomon (ok. 970/969-931 r. przed Chr.), w
odpowiedzi na owa zapowiedz dang jego ojcu, buduje w Jerozolimie §wiatynig, ktora
zastepuje przeno$ny Przybytek (por. 1 Krl 6-7). Budowa rozpoczyna si¢ w 4. roku
rzadow kroéla i trwa 7 lat. Miejscem budowy staje si¢ Moriah — poinocne przedtuzenie
wzgorza Ofel. Swiatynia jest wzorowana na Namiocie Swiadectwa — choé¢ zajmuje dwa
razy wicksza od niego przestrzen™ i jest zakrojona na szersza skale, urzgdzona z
wigkszym przepychem i bardziej funkcjonalna, to gtowne elementy sktadowe dawnego

Przybytku sg w niej zachowane. Wtasciwy budynek $wigtyni Salomona dzieli si¢ na
trzy glowne pomieszczenia: przedsionek (hebr. D‘?zﬁ - ’€lam*), aulg¢ (hebr. ‘ 0 -
hékal®), zwana tez Miejscem Swigtym (hebr. WIP - qades) oraz komore (hebr. 9727 -
debir’™®), zwana takze Miejscem Najswigtszym, lub ,,Swigtym Swietych” (hebr. 221
WP — qades hagddasim).”” Miejsce Najéwigtsze oddzielone jest od Swigtego drzwiami
1 zaslong podobng do tej z Przybytku, jest pomieszczeniem kwadratowym i
zaciemnionym (bez okien), znajduja si¢ w nim dwa cheruby z drewna oliwkowego
pokrytego ztotem, pod ktérych skrzydtami zostanie postawiona Arka; od Miejsca
Swictego oddzielaja je drzwi, zwykle otwarte, lecz przestonigte zastona. W Miejscu
Swietym znajduje si¢ oltarz kadzenia, stoty chlebow poktadnych i §wieczniki (tak, jak w
Przybytku, cho¢ tam byl tylko jeden stol i jeden $wiecznik). Z trzech stron (oprocz
frontu) pomieszczenia te okalajg przybudowki z komnatami stuzacymi za magazyny,
natomiast catg budowle otaczajg dwa mury: przestrzen wewnatrz pierwszego z nich (na
ktorej znajduja si¢ przede wszystkim budynek $wiagtynny, wielki ottarz catopalenia z
rampg i duza kadz do rytualnych obmy¢ zwana ,,Morzem Brazowym” oraz dziesig¢¢
brazowych konwi na wod¢) to dziedziniec wewngtrzny, zwany tez kaptanskim,
odpowiadajacy dziedzincowi dawnego Przybytku; natomiast przestrzen migdzy
pierwszym a drugim murem, to dziedziniec zewnetrzny. Na dziedzincu zewnetrznym
mogli przebywaé wszyscy, natomiast na dziedziniec wewnetrzny mieli wstep tylko

kaptani, krél i dostojnicy dworscy, Miejsce Swicte to pole dziatalnosci kaptanow,

23, Swiatynia”, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, ttum. D. Irminska, Warszawa 2001, s. 798.
24 P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, DLTJS (s. 34),

lub B3 (s. 30).
25 P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, 5;‘7}, s. 93.
26 P. BRIKS, Podrecznystownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu , 727, s. 82.
27 W. SALAMAGA, ,Historia i teologia §wiatyni w Starym Testamencie”, s. 169. '
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natomiast ,,Swiete Swietych” to wylaczny teren Obecnosci Bozej, do ktdrego wstep
mial tylko arcykaptan, raz do roku, w Dzien Przeblagania. To wyltaczanie kolejnych
kregow $wigtyni z uzytku kolejnych grup ludzi to obraz stopniowego zwigkszania
$wieto$ci, ktora koncentruje si¢ w Miejscu Najswietszym.” Kiedy do gotowej $wiatyni,
do ,.Swietego Swictych”, zostaje przeniesiona Arka, napetnia je Chwata Panska (por. 1
Krl 8,1-13), tak, jak wczes$niej napelniata 6w ruchomy Przybytek.” Wybudowana przez
krola, na krolewskiej ziemi $§wiatynia stata si¢ sanktuarium panstwowym, a z chwilg
umieszczenia w niej Arki przejeta funkcje wszystkich wczesniejszych sanktuariow, w
ktérych sprawowano kult Jahwe. Z tych wzgledoéw stata si¢ tez miejscem pielgrzymek,
zwlaszcza na uroczyscie obchodzone Swigto Namiotow.* Oczywiscie rzeczywista
centralizacja kultu nie byla natychmiastowa i1 przez dlugi czas jeszcze w Izraelu
funkcjonowaty stare sanktuaria, w ktorych oddawano cze$¢ Jahwe, a kult ten w
niejednym przypadku skazony byt batwochwalstwem i synkretyzmem religijnym.

W utwierdzeniu monoteistycznego jahwizmu i centralizacji kultu nie pomagata
sytuacja polityczna, ktora nastata pozniej. Po $mierci Salomona doszto w Izraelu do
schizmy polityczno-religijnej: kraj zostal podzielony na dwa krolestwa — Potnocne
(Izrael) i Poludniowe (Judg). Podziat krélestwa rozpoczal burzliwy okres w dziejach
kultu Jahwe. Poniewaz Jerozolima ze swa $wiatynia pozostawala w Krolestwie
Potudniowym, Jeroboam — krél Krolestwa Potnocnego, zatozyt w swoim panstwie dwa
konkurencyjne state sanktuaria w Betel 1 Dan (gdzie czczono Jahwe pod postacig
zlotego cielca), co zachwiato centralizacjg kultu w Jerozolimie. Zreszta sam kult
wladcy akurat panujacego w Kroélestwie Potudniowym, a takze od sytuacji polityczne;j
panstwa. Swiatynia byta niejednokrotnie bezczeszczona batwochwalstwem i rabowana
— czgsto przez samych krolow, ktorzy jej skarbami splacali haracze (por. 1 Krl 14,21-24;
2 Krn 24,7; 2 Krl 16,3; 21,16; 23,7). Przezywala takze okresy odnowy kultu Jedynego
Boga podczas panowania krolow-jahwistéw. Jednym z nich byt krél Ezechiasz, ktory
podjal dzietlo rzeczywistej centralizacji kultu poprzez likwidacje wszystkich osrodkow
synkretycznego kultu Jahwe oraz obrzadkow batwochwalczych (por. 2 Krl 18,4; 2 Krn
31,1), oczyscil tez §wiatyni¢ z oznak kultu poganskiego (2 Krn 29). Innym wielkim

reformatorem byl Jozjasz, ktory polecit odnowi¢ $wiatynig, gdy za$ przy remoncie

28 Wspomnieli$my juz o niej przy okazji omawiania budowy Namiotu Swigtego, s. 9.

29 ,,Swiqtynia”, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon Biblijny, s. 798-799; por. J. JAROMIN, ,,Swia}tynia
Salomona”, w: Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, red.
H. Shanks, thum. W Chrostowski, Warszawa 1994, s. 50-56.

30 W. SALAMAGA, ,Historia i teologia $wigtyni w Starym Testamencie”, s. 170.
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odnaleziono w niej Ksiege Prawa (2 Krl 22,8; 2 Krn 34,14), dokonat pod impulsem jej
lektury reformy religijnej okreslanej jako powrdt do zrddel, ktérej punktem
kulminacyjnym byto odnowienie Przymierza z Bogiem (2 Krl 23,1-3). Jednak w
niedtugi czas po dokonaniu tej reformy Jude najechat wiadca babilonski
Nabuchodonozor, jej mieszkancy dostali si¢ do niewoli. Oblezeniem, zdobyciem i
zburzeniem Jerozolimy oraz obrabowaniem 1 spaleniem jej $wiatyni przez

Babilonczykow w 586 r. przed Chr. zakofczyt si¢ okres tzw. ,,pierwszej Swigtyni”.*!

B. Swiatynia Zorobabela

Po przeszto siedemdziesigciu latach niewoli Narodu Wybranego krol perski
Cyrus wydat w 538 r przed Chr. dekret uwalniajacy lud i zezwalajacy, a nawet
polecajacy im powro6t do ojczyzny i odbudowe $wiatyni. Na czele pierwszej grupy
repatriantow stangt Zorobabel — ksigzg z rodu Dawida oraz Jozue - arcykaptan. Wskutek
trudnosci finansowych 1 sporéw odbudowa $wiatyni ukonczona zostala dopiero
kilkanascie lat pdzniej. Cho¢ druga $wigtynia powstata na wzor pierwszej, byta od niej
o wiele skromniejsza. Nie bylo w niej juz takze Arki Przymierza, ktéra bezpowrotnie
zniknela z historii w okresie niewoli babilonskiej.”* Za odbudowa $wiatyni poszta
odbudowa miasta, ktorg przedsiewzigl namiestnik Judei Nehemiasz w kilkadziesigt lat
po odbudowie §wigtyni. Nehemiasz przygotowat tez podwaliny pod reforme¢ religijna,
ktérg przeprowadzil kaplan Ezdrasz, a ktoéra oparta si¢ na ponownym odczytaniu i
objasnieniu Prawa, zado$cuczynieniu za grzechy i uroczystym odnowieniu Przymierza.
Reforma ta objela nie tylko kult, jej celem byla przede wszystkim odnowa zycia
duchowego, religijnego i codziennego reszty Narodu Wybranego, ktéra powrdcita z
niewoli, co niosto ze sobg ocalenie jego tozsamos$ci narodowej i umocnienie wobec
nadchodzacej fali hellenizacji.** Dzieki wptywom zwolennikow jahwizmu na dworze
perskim nastgpita ponowna, formalna centralizacja kultu — mocg przywileju
krolewskiego wtadza arcykaptana w Jerozolimie stala si¢ najwyzszym autorytetem

religijnym dla wszystkich Zydéw, niezaleznie od miejsca zamieszkania.

31 U. SZWARC, ,,Swiqtynia jerozolimska”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, s.
80-84.

32 W. SALAMAGA, ,Historia i teologia $wiatyni w Starym Testamencie”, s. 172-173.

33 U. SZWARC, ,,Swiatynia jerozolimska”, s. 86.
NB wspomnianej odbudowie Jerozolimy i reformie religijnej poswigcone sa dwie ksiggi ST:
Nehemiasza (Ne) i Ezdrasza (Ezd).
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Po zajeciu panstwa perskiego (a z nim Judei w 332 r. przed Chr.) przez
Aleksandra Macedonskiego Bliski Wschod stat si¢ terenem ekspansji kultury
hellenskiej, ktora w Palestynie przejawiata si¢ zarowno w procesie powolnej asymilacji
kultur, jak 1 w aktach agresji wobec religii zydowskiej. Antioch IV Epifanes — wtadca z
dynastii Seleucydow, ograbil $wiatynie (1 Mch 1,20-23) i zbezczescit ja (1 Mch
1,37.54) wprowadzajac w niej kult Zeusa 1 sktadajac ofiar¢ z wieprza, wydal takze w
167 1. przed Chr. dekret zabraniajacy pod karg $mierci dalszego uprawiania kultu Jahwe
w jakiejkolwiek formie (1 Mch 1,44-51). Kult Jahwe w $wigtyni ustal na trzy lata.
Wobec tej proby likwidacji judaizmu i przymusowej hellenizacji wybuchlo tzw.
powstanie Machabeuszy, ktoremu przewodzil Matatiasz — kaptan z pokolenia Joariba (1
Mch 2), a potem jego syn Juda Machabeusz (1 Mch 3-9). Dzieki niemu Zydzi uzyskali
zezwolenie na powrot do $wigtyni 1 gwarancj¢ swobody religijnej. Juda dokonat
oczyszczenia i odnowienia $wiatyni, zostal w niej przywrocony kult (1 Mch 4,36-59).
Wkrotce potem wzgdrze Moriah zostalo otoczone murem obronnym i zaopatrzone w
wojsko majace strzec §wigtyni (1 Mch 4,60n). Ostatni z synow Matatiasza — Szymon,
uzyskat w 141 r. przed Chr. formalne uznanie niepodlegtosci Judei (1 Mch 13,41n), za
co zostal przez lud mianowany jego zwierzchnikiem i arcykaptanem $§wiatyni (1 Mch
13,8.42; 14,27.47).%

Machabeusze stali si¢ poczatkiem nowej dynastii krolow zydowskich —
Hasmoneuszy, ktora skupita w swoim reku dwie najwigksze wladze w narodzie
zydowskim: krolewska i1 kaptanska. Cho¢ rola kaptanow w narodzie i tak byla
niepo$lednia, za rzadow Hasmoneuszy ich wladza religijna zostala wzbogacona o
elementy wtadzy politycznej, dyplomatycznej 1 wojskowej. W zwigzku z tym $wigtynia
jeszcze mocniej weszta w role centrum zycia nie tylko religijnego 1 spotecznego, ale tez
politycznego Narodu Wybranego.

Hasmoneusze prowadzili polityke ekspansyjng zarowno pod wzgledem
geograficznym, jak i kulturowo-religijnym. Przewodzita im idea oczyszczenia kraju z
poganstwa 1 nawrocenia wszystkich jego mieszkancow na religie zydowska (chocby 1
pod grozba $mierci). Z drugiej strony trzeba powiedzie¢, ze w calym swoim religijnym
zapale Hasmoneusze nie calkiem oparli si¢ hellenizacji, tworzac przedziwng synteze¢
judaizmu 1 hellenizmu polegajacag jednak na tym, ze przystosowywano formy
hellenistyczne do judaimu, nie za§ na odwrét. W kazdym razie w miar¢ podnoszenia si¢

statusu politycznego panstwa zydowskiego wzrastal tez prestiz §wiatyni jako centrum i

34 Tamze, s. 86-87; por. W. SALAMAGA, , Historia i teologia §wiatyni w Starym Testamencie”, s. 173.
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kwintesencji judaizmu. Daje temu wyraz 2 Mch — ksigga streszczajaca wigksze,
pigciotomowe dzieto spisane w pol II w. przed Chr.,w ktéorym przypominano
wydarzenia z powstania Machabeuszy (opisanego juz w 1 Mch), dajace wyraz
propagandzie hasmonejskiej (bo przypomina o poswieceniu Machabeuszy dla narodu 1
$wiatyni). W ksiedze tej motywem centralnym jest wiasnie $wigto$¢ Swiatyni
jerozolimskie;.

W okresie rzadow Hasmoneuszy rozwinglo si¢ takze wiele praktyk religijnych
podkreslajacych centralne znaczenie S$wigtyni, m.in. upowszechnienie zwyczaju
masowych pielgrzymek do Jerozolimy czy coroczny podatek $wigtynny w wysokosci
pot szekla. Précz tego nalezy wymienié takie zobowigzania przecietnego Zyda, jak
ofiary z pierwociny plonéw 1 trzody, obowigzek, by cztery razy w ciggu siedmiu lat
wyda¢ na terenie Jerozolimy 1/10 swoich zarobkow, obowigzek przybycia do
Jerozolimy na kazde z trzech $wigt pielgrzymkowych — Pasche, Kuczki i Swieto
Tygodni (niejednokrotnie zaniedbywany przez Zydéw mieszkajacych daleko od
Jerozolimy), a takze skladanie ofiar indywidualnych. W S$wigtyni 1 jej poblizu
zlokalizowane byty najwazniejsze instytucje tamtego okresu, tam miatly posiedzenia
najwyzsze sady oraz prawdopodobnie Wysoka Rada, tam znajdowalo s¢ jedno z
glownych miejskich targowisk stuzace potrzebom $wiatyni, tam tez nauczali przywodcy
roznych ugrupowan religijnych. Nie trzeba juz wspominac o roli nadrzednego miejsca
kultu, modlitwy 1 nauczania religijnego, jaka peinita $wigtynia jerozolimska. Cho¢
instytucja synagogi istniata juz w okresie rzadow Hasmoneuszy, jej pozycja nie
stanowita zadnej konkurencji dla pozycji $wiatyni. Wszystko to czynilo ze $wiatyni
jerozolimskiej nie tylko propagowane, lecz autentyczne centrum calego $wiata
zydowskiego (tak juz rozlegtego dzieki diasporze).”

Nalezy zauwazy¢, ze w okresie tzw. ,,drugiej §wigtyni”, po reformie religijnej
zapoczatkowanej przez Ezdrasza, zaszta znaczaca zmiana w religii zydowskiej. Upadta
instytucja prorocka, w ktorej gestii lezata do tej pory interpretacja Stowa Bozego, przez
co religia uzyskata wysoki stopien demokratyzacji. Zaowocowato to uksztaltowaniem
si¢ w potowie II w. przed Chr. réznych grup religijnych w obrebie judaizmu:
saduceuszy, faryzeuszy, chasydejczykéw, essenczykéw 1 innych. Skupiaty si¢ one
zwykle (procz essenczykow) wokot S$wiatyni, jako centrum zycia religijnego,

rywalizujgc migdzy sobg o prymat w religii i polityce. Scharakteryzujemy sobie

35 L. I. A. LEVINE, ,,Okres hellenistyczny. Aleksander Wielki. Powstanie i upadek dynastii
hasmonejskiej”, w: Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian,
red. H. Shanks, thum. W Chrostowski, Warszawa 1994, s. 259-274,

19



pokrétce dwie najbardziej znaczace sposrod tych grup: saduceuszy i faryzeuszy.

Saduceusze wywodzili si¢ z linii arcykaptanow, potomkéw Sadoka (arcykaplana
z czasOw Dawida). Stanowili wigc arystokracje kaptanska, rozporzadzajaca znacznymi
bogactwami oraz wptywami politycznymi. Za czasoOw rzagdow Hasmoneuszy (ktorzy z
punktu widzenia sukcesji byli uzurpatorami na stanowiskach krélewskim i kaptanskich)
weszli z nimi w sojusz, by zyska¢ przewage polityczng wsrdd innych ugrupowan.
Popierani byli gléwnie przez bogate warstwy spoleczenstwa. W kwestiach
doktrynalnych wyznawali oni przede wszystkim wyrazne rozroznienie mi¢dzy Torg —
jako jedynym pismem Boskim o nadrz¢dnym znaczeniu religijnym (uniwersalnym i
wcigz aktualnym), a pozostatymi ksiggami, jako pismami ludzkimi o podrzgdnym
znaczeniu (wedlug nich aktualnymi tylko w konkretnym miejscu i czasie spisania).
Saduceusze negowali takze niesSmiertelnos¢ duszy, ide¢ posmiertnej kary i nagrody za
jako$¢ zycia, byli za§ zwolennikami doktryny o nieograniczonej wolnej woli.*®

Faryzeusze byli chyba najbardziej znanym i popularnym ugrupowaniem
religijnym w czasach rzadow rzymskich, jednakze niewiele mamy pewnych informacji
o ich pochodzeniu i dzialalno$ci w czasach rzadéw hasmonejskich. Wywodzili si¢
prawdopodobnie sposrdd prostego ludu — badz spotecznosci miejskiej, badz wiejskiej, z
r6znych stron Palestyny. Mieli spore poparcie wsrdd ludnosci, jednak poza znaczeniem
religijnym nie posiadali wigksze] wladzy z zyciu politycznym, spolecznym czy
ekonomicznym. Stanowili grupe dos$¢ zroéznicowang, a rownie zroznicowane byty ich
poglady i tendencje w kwestiach natury etycznej, kultowej czy rytualnej. Laczyla ich
wspolna podstawowa doktryna (zasadniczo przeciwstawna doktrynie saducejskiej) o
rownorzednej wartosci Prawa spisanego 1 ustnej tradycji jego przekazu i interpretacji,
bowiem — jak twierdzili — tak Pigcioksigg, jak 1 ustna tradycja zostaly przekazane
Mojzeszowi przez Boga na Synaju. Faryzeusze uwazali si¢ za jedynych prawowitych
nosicieli tradycji Mojzeszowej. Nastgpcami medrcow faryzejskich bylo wielu
pozniejszych rabinow, tak wiec w duzej mierze na faryzeizmie wyrost judaizm po
zburzeniu $wigtyni (tzw. judaizm rabiniczny).”’

Niejako na marginesie warto wspomnie¢ o jeszcze jednej grupie spolecznej
(cho¢ nie ugrupowaniu o podtozu ideologicznym, jak saduceusze i faryzeusze), jaka
stanowili uczeni w PisSmie (soferim). Wywodzili si¢ gtownie (lecz nie tylko) sposrod

faryzeuszy. Ich poczatkow mozna szuka¢ juz na dworze krdola Salomona, wsrod

36 Tamze, s. 276-277.
37 Tamze, s.278-280.
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pierwszych urzednikéw krélewskich. Stanowili elit¢ intelektualng i duchowa narodu,
zajmowali si¢ badaniem Pism i roztrzasaniem kwestii natury prawno-religijnej (ich
dzietem bylo obwarowanie Prawa mnostwem szczegotowych przepisow, ktérg to
kazuistyke niejednokrotnie wytykat im Jezus, por. Mt 23,13-36). W narodzie petnili rolg
nauczycieli, sedziow i prawodawcow. Ich nauki weszty potem w skfad Talmudu.™
Wywalczona przez Machabeuszy niepodlegto$¢ panstwa zydowskiego trwata
niestety zaledwie kilkadziesiat lat. W 76 r. przed Chr. zmart ostatni wielki krol z rodu
Hasmoneuszy — Aleksander Jannaj, po nim przez niespetna 10 lat rzadzita jego Zona
Aleksandra Salome, jednak po jej $mierci w 67 r. przed Chr. dwaj ich synowie — Jan
Hirkan II i Arystobulos II rozpoczeli walke o tron, w ktorej posungli si¢ do fatalnego
kroku: prosili kolejno o pomoc w walce z rywalem rzymskiego legata Syrii. Rzym
ostatecznie popart Jana Hirkana i w 63 r. przed Chr. zwolennicy Jana Hirkana wpuscili
rzymskie wojska do Jerozolimy. Zwolennicy Arystobulosa jeszcze przez trzy miesigce
bronili si¢ w $wiatyni, jednak w koncu Rzymianie przetamali ich opor. Tak rozpoczat
si¢ okres rzymskiego zwierzchnictwa nad panstwem zydowskim. Arcykaptani 1 kaptani
utracili swoje dotychczasowe wplywy polityczne, dynastia Hasmoneuszy zostala
odsunigta od wtadzy, a pojawita si¢ nowa dynastia krolewska, nie wywodzaca si¢ z rodu
kaptanskiego, lecz wspierana przez Rzym — nazwana poOzniej herodianska.
Zatozycielem dynastii byt Antypater Idumejczyk, za$§ najstynniejszym jej
przedstawicielem, od ktérego imienia zapozyczono nazwe dla catej dynastii byt syn

Antypatra — Herod Wielki.”

C. Swiatynia Heroda Wielkiego

Herod w 40 r. przed Chr. zostal mianowany krolem Judei*, ktora wlasnie byta
dotknigta najazdem Partow. Herod ostatecznie odbit Jerozolime¢ w 37 r. przed Chr. i
odtad panowat w Judei az do 4 r. przed Chr. Cho¢ jego urzad krélewski nie miat

charakteru witadzy niezaleznej, lecz byt na ustugach Rzymu, nie mozna odmoéwié

38 M. ROSIK, Judaizm u poczqtkow ery chrzescijanskiej, Wroctaw 2003, s. 126-128; por. E.
ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, s. 79-80.

39 S.J. D. COHEN, , Panowanie rzymskie. Powstanie zydowskie i zburzenie Drugiej Swiatyni”, w:
Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, red. H. Shanks, thum.
W Chrostowski, Warszawa 1994, s. 285-288.

40 Krolestwo Heroda rozrosto si¢ z biegiem czasu na cala Palestyng i niektore przyleglte ziemie. Nazwa
Judea, pierwotnie oznaczajaca tylko niewielka kraing pomiedzy M. Srédziemnym a M. Martwym,
rozciggnigta zostata przez Rzymian na calg Palestyne (czg$¢ rzymskiej prowizncji Syrii).
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Herodowi przebiegtosci i duzej dozy samodzielno$ci w polityce. To dzigki owej
przebiegto$ci pozostat krélem tak dlugi czas, zjednujac sobie kolejnych wiadcow
rzymskich, dzigki niej takze dos¢ dobrze podporzadkowat sobie wtadze, pozbawiajac
wplywow stronnictwo saduceuszy, w pewien sposob zjednujac sobie faryzeuszy i
budujac wiasne stronnictwo herodiandéw, tworzacych nowa arystokracje. Dbal takze
bardzo o interesy kraju i stymulowal jego dynamiczny rozwdj. Niestety, szczegdlnie w
ostatnich latach zycia, opanowata go mania szukania wokot siebie spiskowcoéHw
czyhajacych na jego stanowisko 1 zycie, przez co usSmiercit znaczng cze$¢ swojej
rodziny. Jego sposob rzadzenia, podobnie jak i sposob zycia byly bardzo ,,rzymskie”, co
zreszty zarzucali mu wierni religii Zydzi.*!

Herod Wielki zastynat takze jako budowniczy. Wzniost kilka miast i sie¢ fortec,
rozbudowat Jerozolim¢ 1 przebudowal wzgoérze S$wiatynne. Przebudowe S$wigtyni
rozpoczeto ok. 20/19 r. przed Chr. Prawie dwukrotnie zwickszono obszar wzgorza, na
ktérym znajdowaly si¢ obiekty sakralne, poprzez wbudowanie w jego masyw platformy
podtrzymujacej i muru. Do rozbudowy samej $wiatyni Herod kazat wyuczy¢ robot
ciesielskich 1 budowlanych kaptanéw i lewitéw, by nie naruszy¢ §wigtosci miejsca
poprzez postanie tam nieuprawnionych oséb i nie wzburzyé¢ tym Zydéw. Nawet w
czasie trwania robot nie przerywano sprawowania kultu. Zasadniczy schemat §wiatyni
pozostat niezmieniony, Herod wprowadzit tylko jedng powazng innowacj¢ wzbogacajac
kompleks $wigtynny o jeszcze jeden dziedziniec, najbardziej zewngtrzny, zwany
dziedzincem pogan, gdyz mogli na nim przebywac¢ takze poganie.* Z dziedzinca pogan
do $rodka kompleksu, gdzie byl gtéwny gmach $wiatyni prowadzily kolejne dziedzince:
kobiet, m¢zczyzn i1 kaptanéw (na ktore wstep, zgodnie z nazwami, miata coraz wezsza
grupa ludzi). Na dziedzincu kaptanow znajdowaly si¢ gtownie oltarz catopalenia oraz
,Morze Miedziane”. W glebi dziedzinca wznosit si¢ wlasciwy gmach $wiatyni, ktérego
glowna cze$¢ stala nieco wyzej od reszty, poprzez portyk widoczne byty pokryte zlotem
drzwi z przedstawieniem winnej latorosli, ktore pozostawaty otwarte, lecz widok
wnetrza oslaniala zastona ozdobiona babilonskim haftem przedstawiajagcym sklepienie
niebieskie. W glebi znajdowata si¢ jeszcze jedna zastona oddzielajaca Miejsce Swiete
od Naj$wietszego. Schemat wnetrza §wiatyni, tak jak 1 jej wyposazenie byty takie, jak w

$wigtyni Salomona i pdzniejszej Zorobabela, z tym ze odznaczaty si¢ o wiele wigkszym

41 J. KLINKOWSKI, Herod Wielki i jego epoka, Wroctaw 2007, s. 42-65.

42 Na dalsze dziedzince poganie nie mieli wstepu ze wzgledu na przewazajaca wérod Zydow opinie o ich
nieczystoéci; M. ROSIK, ,,Swiatynia Heroda”, w: Swigtynia jerozolimska, red. M. Rosik, Wroctaw
2007, s. 95-96.
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przepychem. W Miejscu Najswigtszym nie bylo nic (po zaginigciu Arki), procz
kamienia, ktory Zydzi uwazali za centrum wszech§wiata (,,pepek $wiata”). Whasciwy
Przybytek otaczaty liczne przybudoéwki, w ktorych miescity si¢ magazyny, skarbiec,
sale dla kaptanow, a takze ,sala gladzonego kamienia”, w ktorej spotykal si¢
Sanhedryn. Do budowy kompleksu $wiatynnego uzyto bialego kamienia, a do
upi¢kszenia gldwnie srebra i zlota, gmach $wiatyni byt znacznie wigkszy od gmachu
$wigtyni Salomona czy Zorobabela, a otaczajagce go przedsionki i mury znacznie
rozleglejsze, wszystko za$§ urzadzone z wielkim przepychem, tak ze S$wigtynia
prezentowala si¢ naprawde imponujaco. To wlasnie §wiatynie zbudowang przez Heroda
odwiedzat Jezus, tam nauczal, jej wspanialo$cig napawali si¢ Jego uczniowie, w jej
przedsionkach i bramach rozegrato si¢ wiele scen znanych z kart Nowego Testamentu.®

Przebudowe $§wiatyni jerozolimskiej ukonczono ostatecznie dlugo po $mierci jej
inicjatora - Heroda Wielkiego, bo w 64 r. po Chr. Po $mierci Heroda Wielkiego w 4 r.
przed Chr. jego panstwo rozsypato si¢ na trzy czesci, ktorymi zrazu zarzadzali krolowie-
wasale, synowie Heroda, pdzniej jednak Judea dostata si¢ pod zarzad urzednikow
rzymskich (prefektéw, pdzniej prokuratorow), zas po 44 r. dostaty si¢ pod ich zarzad
pozostate zydowskie terytoria. Cho¢ za rzadow Heroda Wielkiego Zydzi cieszyli sie
duza swoboda religijna, potem ich religia i zwigzany z nig tryb i zasady Zycia przestaty
by¢ chronione i coraz czesciej spotykaty si¢ z niezrozumieniem i represjami. Doszty do
tego nasilajgce si¢ napigcia wewnatrz samego narodu zydowskiego. Wreszcie w 66 1. po
Chr. Zydzi rozpoczeli powstanie majace na celu zrzucenie z ich kraju okupacji
rzymskiej. Powstanie skonczylo si¢ w 70 r. po Chr. oblezeniem Jerozolimy przez
Rzymian, podczas ktorego $wiatynia pelnila rolg¢ twierdzy obronnej, a w koncu

zdobyciem $wigtyni przez wojska rzymskie i jej spaleniem.*

4. Spadkobiercy swiatyni jerozolimskiej — synagoga i Kosciol

Swiatyni jerozolimskiej nigdy juz nie odbudowano. Poniewaz byta dotad
niezastgpionym centrum religii zydowskiej, jedynym prawowitym miejscem kultu,
judaizm znalazl si¢ w krytycznej sytuacji. Nie oznaczato to jednak jego konca, gdyz

znalazt sobie nowg droge poprzez rozkwit instytucji synagogi. Religia zydowska miata

43 Tamze, s. 91-102; por. E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, Pelplin 1995, s. 97-100.
44 S.J.D. COHEN, ,,Panowanie rzymskie. Powstanie zydowskie i zburzenie Drugiej Swigtyni”, s.
292-298, 307-310.
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jednak takze drugiego spadkobierce, nie zaakceptowanego przez tych trzymajacych si¢
mocno judaizmu, byt nim mianowicie Ko$ciot Chrystusowy. Przez pewien czas
pozostawat on jeszcze w tonie judaizmu, cho¢ jego dzialalno$¢ misyjna siggata juz w
glab krajow poganskich, jednak pdzniej zostal wytaczony z synagogi i drogi tych dwoch
odtamow religijnych rozeszly si¢. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze to wlasnie religia
zydowska stanowila grunt, na ktorym Kos$ciot wyrdst, cho¢ samym korzeniem stat si¢

wcielony Bog — Jezus Chrystus.

A. Synagoga

Instytucja synagogi® powstata prawdopodobnie jeszcze w okresie niewoli
babilonskiej, gdy Zydom brakowato §wiatyni, a po powrocie z niewoli rozpowszechnita
si¢ tak, ze w czasach Chrystusa kazda wioska miata swoja synagoge, kazde miasto
kilka, a w Jerozolimie bylo ich pono¢ od 400 do 500*. Synagoga byta przede
wszystkim domem modlitwy, w ktorym Zydzi zbierali sie kazdego dnia, by stuchaéd
czytan z Pisma Swigtego i komentarzy do nich oraz modli¢ sie. Najwazniejszym
miejscem w synagodze byta szafa ze zwojami Pisma Swietego - Tory i Sefarim, zwana
arka. Oprocz niej w samym miejscu zebran miescity si¢ podest dla lektora (ktéry czytat
Pismo 1 komentowat je, zwrdcony twarzg do Jerozolimy, a w synagodze jerozolimskiej
— do $wiatyni) 1 fawki dla zgromadzonych. Nie bylo tam za$ nigdy oltarza, bo synagoga
nie roscita sobie prawa do zastgpowania §wigtyni. Liturgia synagogalna miata charakter
wytacznie modlitewny, byta niejako tylko uzupetnieniem liturgii ofiarniczej w §wiatyni,
ktora jednoczyta caty nardd Izraela.

Synagoga pehita tez inne funkcje w owych malych wspdlnotach zydowskich
wokot niej zgromadzonych. Jedna z nich byla funkcja szkoly podstawowej, w ktorej
dzieci powyzej pigciu lat nauczano giownie Tory. Inng — funkcja wspdlnotowe;j
instytucji administracyjnej i sgdowniczej.

Poszczegdlne stanowiska w synagodze byly obsadzane na zasadach bliskich
demokracji. Byla wiec rada dziesigciu starszych, zwanych ,,zalozycielami”, ktora
wybierata jednego lub trzech przetozonych synagogi. Funkcje rady i przetozonych byty

czysto administracyjne: decyzja o przyjmowaniu prozelitow, zarzad pienigdzmi gminy,

45 Gr. cuvarywYT - zebranie, zgromadzenie; miejsce zebran; od cuvayw — zbieram, gromadze, zwotuje;
R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 579-580.

46 Budowali je w Swigtym miescie nie tylko mieszkancy, ale i pielgrzymi z diaspory, by mie¢ gdzie si¢
zatrzymac podczas pobytu tam. Wlasne synagogi miewaty tez np. poszczegélne grupy zawodowe.
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wyznaczanie s¢dziow 1 nauczycieli, tagodzenie sporow wewnatrz wspdlnoty. Obok nich
synagoga posiadata tez szeliacha, ktory odmawial modlitwy i czuwat nad przebiegiem
czytan, oraz chazzana, ktory otwieral i zamykat synagoge, opiekowat si¢ jej budynkiem
(pomieszczeniami), podawal zwoje do czytania, czasem tez zajmowat si¢ nauczaniem
dzieci. Trzeba powiedzie¢, ze stanowiska te miaty podioze organizacyjne. Nie byto w
synagodze nikogo, kto odpowiadatby stanowiskiem 1 funkcja kaptanowi §wiatynnemu
(nawet kaptani $wigtynni nie spetniali tu swojej gtownej funkcji, mogli co najwyzej
udziela¢ btogostawienstwa zebranym). Tak poszczegolne funkcje w synagodze, jak i
wszystkie zadania 1 obowigzki wynikajace ze stuzby religijnej pehili (zasadniczo na
rowni) jej cztonkowie.*’

Jak juz wiemy, dopoki istniata §wigtynia jerozolimska, ktéra byla jedynym
prawowitym miejscem kultu Jahwe 1 centrum calego $§wiata zydowskiego, synagoga nie
stanowita dla niej zadnej konkurencji, o co zreszta nawet si¢ nie ubiegata. Kiedy jednak
w 70 r. po Chr. $wigtynia zostala zniszczona, wtasnie synagoga stala si¢ ratunkiem dla
religii oraz dla tozsamos$ci narodu zydowskiego. Tak jak dotad jej liturgia, administracja
1 sgdownictwo stanowily jedynie odwotanie do centrum religijnego i administracyjnego
oraz najwyzszej instancji, ktore znajdowaty si¢ w $wiatyni jerozolimskiej, tak po
zniszczeniu owego centrum synagoga niejako automatycznie weszla w czg$¢ jego
uprawnien. Na synagogach wigc teraz spocz¢to, mocniej niz kiedykolwiek, zadanie
utrzymania jednosci narodu 1 religii. Synagogi stajg si¢ jedynymi nos$nikami
administracji 1 sgdownictwa gmin zydowskich, a takze jedynymi miejscami kultu. Nie
oznaczato to jednak przejecia przez synagoge kultu ofiarniczego sprawowanego dotad
od czaséw Mojzesza w Namiocie Swictym, a potem $wiatyni. Kult ten zarezerwowany
jest tylko $§wiatyni, nadzieje odbudowania ktorej niektorzy Zydzi nosza po dzi§ dzien.
Kult synagogalny pozostat taki, jaki byt — czysto duchowy, realizowany w modlitwie, w

nauczaniu, czytaniu, przekladzie i komentowaniu Pisma Swigtego.*®

47 DANIEL-ROPS, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Poznan-Warszawa-Lublin 1965,
s. 528-535; por. E. ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, s. 101-104.

48 E. DABROWSKI, Nowy Testament na tle epoki. Geografia — historia — kultura, t. II: Kultura, PS. NT,
Poznan 1958, s. 260-262.
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B. Kosciol

Jak juz wspomnielismy Kosciolt Chrystusowy przez pewien czas po $mierci
Chrystusa pozostawat jeszcze w tonie judaizmu. Judeochrze$cijanie brali nadal udziat w
zyciu religijnym swojego narodu poddajac synéw obrzezaniu, przestrzegajac przepisow
dotyczacych oczyszczenia, zachowujac szabat, a takze uczestniczac w codziennych
modlitwach w §wiatyni (Dz 2,46) i synagogach, w ktorych to miejscach zreszta nauczali
Apostolowie tak, jak wczesniej czynit to ich Mistrz (Dz 5,21; 13,14-15). Zydzi za$
przedstawiali r6zne stanowiska wzgledem wyznawcow Chrystusa — niektorzy wrogie
(np. arcykaptani, zazdro$ni o swojg pozycje¢ w narodzie, czy saduceusze, dla ktorych
obca byla idea mesjanizmu), inni obojetne lub przychylne (np. cze$¢ faryzeuszow,
ktérym z koleli bliska byla idea mesjanizmu i dla ktérych wazny byl kult §wiatynny),
niektorzy za$ po prostu przytaczali si¢ do Kosciota.”

Jednakze mimo poczatkowego pozostawania w tonie judaizmu chrzescijanie
odczuwali swoja odrebnos¢, uwazajac si¢ za nowy Lud Bozy, przez co nazywali si¢
ekkAnola — zgromadzenie, w nawiazaniu do zgromadzenia Izraela na pustyni (Dz 7,38).
Procz kontynuacji pewnych zydowskich zwyczajéow religijnych chrzescijanie
prowadzili wiasne, odrgbne od judaizmu zycie religijne. Czg¢sto, moze nawet
codziennie, a na pewno w nocy z soboty na niedziele (czyli z sibdmego na pierwszy
dzien tygodnia, przez co Ow pierwszy dzien zacze¢to nazywac ,,dniem Osmym”, a
popularniej Kuptakn — Dniem Panskim, na pamigtke zmartwychwstania Chrystusa tego
dnia) gromadzili si¢ w domach. Przebieg takiego zgromadzenia mozemy z grubsza
odtworzy¢ na podstawie Dziejoéw Apostolskich: najpierw zwykle nastepowato
nauczanie (napomnienie umacniajace wiar¢ i mito$¢, badz proste homilie i pouczenia;
14,22; 15,32), po nim najwazniejsza cz¢$¢ — lamanie chleba (Eucharystia; 2,42; 20,7),
na koncu za$ nastepowaty modlitwy (2,42; 12,5). Wspdlnota chrzescijanska nie bytg
tylko wspdlnotg czysto religijng, ale réwniez wspolnotag ekonomiczng — cztonkowie
oddawali majatki na wspolny uzytek (Dz 2,44-45), tworzac przy okazji stuzbe¢ na rzecz
ubogich podobng tej synagogalnej (Dz 6,1-7).”° Najwazniejszymi postaciami w Ko$ciele
byli oczywiscie Apostolowie — depozytariusze nauki Chrystusa i $wiadkowie Jego

zmartwychwstania. Wiladzy tej jednak nie zatrzymywali dla siebie, namaszczajac

49 J. DANIELOU, ,,0d poczatkow do konca trzeciego wieku”, w: J. DANIELOU, H. I. MARROU,
Historia Kosciotla — Od poczgtkow do roku 600 (Historia Kosciota t. I, red. L. J. Rogier, R. Aubert, M.
D. Knowles), thum. M. Tarnowska, Warszawa 1984, s. 23-27.

50 Tamze, s. 28-29.
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swoich zastgpcoOw i nastepcow — biskupow®, na glowy lokalnych Kosciotow.
Stopniowo pojawialy si¢ takze inne stopnie stuzby wspolnocie, jak prezbiter i1 diakon.
W ten sposob powoli formowata si¢ hierarchia koscielna.

Chrzescijanstwo rozpowszechniato si¢ preznie, szybko wigc wyszto poza $wiat
zydowski, szerzac si¢ wsrdd pogan. Dlatego tez, mimo poczatkowego zwigzania z
religia zydowska, wkrotce zaczeto coraz bardziej od niej odchodzi¢. Swiadcza o tym juz
niektore wydarzenia opisane w Dziejach Apostolskich, jak widzenie Piotra, w ktorym
ten styszy zachete do spozywania zwierzat uznawanych przez Zydoéw za nieczyste
(11,1-10), czy tzw. ,,Sobor Jerozolimski”, na ktérym grono Apostoldw i starszych
uchwala, ze chrze$cijanie pochodzenia poganskiego nie musza przyjmowac zydowskich
zwyczajow religijnych (15,1-29). Takze Zydzi zaczeli coraz bardziej odcinaé od siebie
chrzescijan tak, ze w koncu po zburzeniu $wiatyni, gdy zaczal si¢ konstytuowac
judaizm rabinacki, chrzescijanie zostali — jako heretycy — oficjalnie wytaczeni z
synagogi. Zniszczenie $§wigtyni jerozolimskiej nie wywotalo wigc wstrzasu w Kosciele,
w ktérym dojrzata juz wystarczajagco inna wizja §wigtyni. Jak pisze Jean Daniélou:
,Zauwazmy, ze wylanie Ducha Swietego ma zasadniczo miejsce w czasie zgromadzenia
chrze$cijan (Dz 4,31). Jest ono Nowa Swiatynig, w ktérej mieszka Bog (1 P 2,5), przez

co dawna $wiatynia staje si¢ bezuzyteczna.”*.

5. Ewolucja pojecia Swiatyni

W  poprzednich paragrafach przyjrzeliSmy si¢ historycznemu rozwojowi
instytucji $wiatyni w Izraelu. Czas wigc na krétkie podsumowanie i ,,wydestylowanie” z
nich procesu ewolucji pojecia $wigtyni w Izraelu, a takze na ubogacenie tego obrazu o
nowe szczegoty.

Instytucja $wigtyni ewoluowata od pierwszych sanktuariow, tworzonych jeszcze
w czasach Patriarchow w sposob do$¢ spontaniczny, w miejscach teofanii Jahwe.
Sanktuaria te, spopularyzowane przez wieki jako miejsca pielgrzymek, stopniowo

tracily swoje znaczenie wobec jedynego sanktuarium z Arka Przymierza, az w koncu

51 W Jerozolimie takim zastgpca — glowa Kos$ciota jerozolimskiego, byl prawdopodobnie Jakub
Sprawiedliwy (nie Apostot), ktéremu zwierzchnictwo nad tym Ko$ciolem przekazali Apostotowie
Piotr, Jakub i Jan, o ktérym jednak Tradycja NT nie przekazuje blizszych informacji (précz wzmianki
by¢ moze jego dotyczacej w Dz 12,17). Informacje te znajdujemy w zrodtach pozabiblijnych (takze
apokryfach), m.in. w Historii koscielnej Euzebiusza z Cezarei (III/IV w. po Chr.).

52 J. DANIELOU, ,,0d poczatkéw do konca trzeciego wieku”, s. 29.

27



zostaly zdelegalizowane na rzecz jedynego prawowitego kultu w $wigtyni
jerozolimskiej. Mozna jednak wyciaggna¢ z ich istnienia jedng przestanke, ktoéra
zawazyla takze na obrazie pdzniejszego Przybytku oraz $wiatyni: to Bog wuzycza
$wietosci miejscu, w ktorym zechce sie cztowiekowi w jaki§ sposob objawié, nie zas
miejsce ,,przycigga” teofani¢. Wskazuje to na wolno$¢ i taskawos¢ Boga, ktory dla
cztowieka decyduje sie wystapi¢ ze swego nieuchwytnego Bytu 1 zwigza¢ z jakims$
miejscem 1 czasem.

Gdy Bog za posrednictwem Mojzesza wyprowadza Izraelitbw z niewoli
egipskiej, zawiera z nimi Przymierze wzajemnej wiernosci. Jako $wiadectwo zawartego
Przymierza Izraelici otrzymuja dwie kamienne tablice z wypisanym na nich
Dekalogiem (wymogami wiernosci Panu), a wraz z nimi wytyczne co do zbudowania
arki na owe tablice oraz specjalnego namiotu — przenos$nej S$wiatyni. Z tymi
przedmiotami Boég zwiazuje swoja Obecno$¢, napehniajac Przybytek swoja Chwala.
Namiot Swiety z Arka stojg wiec co najmniej stopien wyzej od dawnych sanktuariow,
ktore byty zaledwie pamigtkami ,,przygodnych” teofanii. W Przybytku, ponad pokrywa
Arki zwana przebtagalnia, Bog jest obecny caty czas. Namiot Swicty stoi zawsze w
srodku obozu izraelskiego, a podczas wedréwki jest niesiony na jego czele. Dochodzi
wigc w tych czasach jeszcze jedna przestanka ksztattujaca coraz doskonalszy obraz
prawdziwej $wiatyni - oto Bog przebywa posrod swego ludu, towarzyszy mu w
wedrowce do Ziemi Obiecanej, dla Izraela to ,,Bog z nami” - Emmanuel. Jego
towarzystwo to nie bierna obecno$¢ obserwatora, lecz czynna Obecno$¢ Bozej mocy,
ktéra prowadzi, broni, karmi i wspiera w walce. Wciaz jednak Bog wydaje si¢
niedostepny w swojej potedze 1 majestacie, tajemniczy i straszny w Swej Obecnosci w
stupie obtoku i Swictej Arce, ktorej dotknigcie grozi §miercig.™

Kiedy wreszcie narod wybrany zdobywa Ziemi¢ Obiecang — Kanaan i osiada na
niej konczac swoja wedrowke, takze istnienie wedrownego sanktuarium przestaje by¢
zasadne. Gdy jednak krél Dawid wpada na pomyst budowy §wiatyni dla Arki Pana, Bég
wyraza swoj sprzeciw — On sam wybierze sobie tego, kto zbuduje Mu $wiatynie.
Zostaje nim syn Dawida — Salomon. Buduje On Panu $wiatyni¢ w stolicy panstwa
izraelskiego — Jerozolimie, a gdy w jej Miejscu NajSwietszym zostaje umieszczona
Arka, napetia je Obecno$¢ Boza. Bog nadal wiernie pozostaje posrod swojego ludu, w

sercu jego panstwa.

53 GRZYBEK S., ,,Swigtynia znakiem obecnosci Bozej”, w: Ruch Biblijny i Liturgiczny, 35 (1982), nr
4,s.246-247.
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Izrael jednak niejednokrotnie nadwyreza Boza taskawo$¢ sprzeniewierzajac si¢
zawartemu z Bogiem Przymierzu. Swiatynia jest jak papierek lakmusowy kondycji
religijnej narodu wybranego — przezywa okresy zaniedbania, jest bezczeszczona
wprowadzaniem do niej kultow poganskich, okradana, naruszana przez wojny,
przezywa tez jednak okresy oczyszczenia i odnowy, kiedy nardd przypomina sobie
zndw o Przymierzu z Bogiem, czyni pokute¢ i nawraca sig.

Wreszcie ,,pierwsza §wigtynia” zostaje zniszczona podczas najazdu
Babilonczykow, a nardd na kilkadziesiat lat uprowadzony do niewoli. Przepada w tym
okresie Arka Przymierza, a religia zdaje si¢ przechodzi¢ metamorfoze. Zniknigcie Arki
moze nawet postuzy¢ za metafor¢ tej przemiany — religia zostaje bardziej
zinterioryzowana, nie potrzebuje juz tak bardzo opiera¢ si¢ na namacalnym
przedmiocie. Prawdopodobnie wlasnie podczas niewoli powstaje instytucja synagogi —
miejsca zycia religijnego niewielkiej spotecznosci, w ktorym oddaje si¢ wylacznie
wewnetrzny kult Panu w modlitwie, czytaniu i rozwazaniu Pisma. Po powrocie z
niewoli $wigtynia zostaje odbudowana, a arcykaptan Ezdrasz przeprowadza formalng
reforme religijng, ktéra ktadzie nacisk wtasnie na interioryzacje religii, ale takze na jej
centralizacj¢ wokot §wiatyni. Instytucja synagogi istnieje nadal i rozwija si¢, lecz nie
ma zastgpowac Swigtyni. Wszystkie za$ stare, popularne jeszcze wsrdd ludu sanktuaria
w Izraelu zostajg formalnie zdelegalizowane. Religia zostaje jeszcze mocniej zwigzana
z tozsamos$cig narodu wybranego, a Swigtynia jest jej ostojg. Odtad miejsce to zaczyna
coraz bardziej wchodzi¢ w role nie tylko jedynego legalnego miejsca kultu
zewnetrznego (ofiarniczego), ale takze w role centrum zycia kulturalnego, naukowego i
politycznego narodu. Arcykaptan za$§ zostaje najwyzsza wiladza religijng dla catego
swiata zydowskiego. Centralizm $wigtynny rozwija si¢ dzigki obowigzkowym
podatkom, pielgrzymkom, ofiarom, a takze dzigki skupianiu w tym jednym miejscu
najwazniejszych instytucji spoteczenstwa zydowskiego. Przebudowa $§wiatyni
zainicjowana przez Heroda Wielkiego jeszcze wzmacnia jej pozycje — $wigtynia w
swoim przepychu i $wietnosci staje sie dumg i ostoja godnosci Zydéw jako Narodu
Wybranego. Jej zniszczenie przez Rzymian w 70 r. po Chr. jest wigc dla nich
prawdziwym ciosem. Nie jest to jednak cios $miertelny dla religii — judaizm przetrwa w
nieco zmodyfikowanej postaci kultywowany w synagogach, §wigtynia za$ — nigdy nie
odbudowana - pozostanie pewnym ideatem zyjagcym w jego pamigci.

Wspolnie z tym zwyczajnym znaczeniem S$wigtyni jako miejsca kultu

(ustanowionego przez samego Boga) oraz centrum Zzycia religijnego, kulturalnego,
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spotecznego i politycznego Zydéw istnieje i rozwija sie takze teologia $wigtyni, jej
mistycyzm. WspominaliSmy juz o $wiatyni jako miejscu uswigconym przez Boga, jako
Jego domu wsrdd ludu, czy tronie.™.

,Dom Bozy” - to bylo chyba najbardziej podstawowe znaczenie teologiczne
$wigtyni. Swiadectwem tego sa liczne teksty biblijne o tym traktujace (Ps 132,13; 9,12;
JI 4,17) oraz to, ze najczestszym okre$leniem $§wigtyni w Starym Testamencie jest
wiasnie ,,dom” lub ,,dom Pana™”. Takze Jezus odnosi si¢ do tego znaczenia $wigtyni,
wyrzucajac z niej przekupniow (J 2,16; Mt 21,13; Mk 11,17; Lk 19,46).
»Zamieszkiwanie” Boga w Przybytku wzniesionym ludzkimi r¢kami nie oznacza jednak
Jego ograniczenia do tego miejsca. Czytamy u proroka Izajasza: ,,Tak moéwi Pan:
Niebiosa sg moim tronem, a ziemia podndézkiem nog moich. Jakiz to dom mozecie Mi
wystawi¢ 1 jakiez miejsce da¢ Mi na mieszkanie?” (Iz 66,1), sam za$§ krol Salomon —
budowniczy $wiatyni Bozej w scenie jej poswiecenia mowi: ,,Czy jednak naprawde
zamieszka Bog na ziemi? Przeciez niebo 1 niebiosa najwyzsze nie moga Ci¢ objaé, a
tym mniej ta $wiatynia, ktérg zbudowatem.” (1 Krl 8,27). Bog jednak sam wybiera
sobie to miejsce, jako miejsce Swego przebywania wsrod Narodu Wybranego, a
Izraelici czcza je wlasnie jako miejsce szczegodlnej obecno$ci nieograniczonego Boga,
ale nie jako miejsce mogace Go objac. W Ps 11 czytamy: ,,Pan w $wigtym swoim
przybytku, Pan ma tron swoj na niebiosach.” (11,4). Zydowska teologia wyprowadza z
tego paradoksu wniosek, ze $wigtynia jest ziemskim archetypem niebieskiej
rzeczywistosci (wszak nawet jej wzor zostal przekazany Mojzeszowi przez samego
Boga). Pograzone w ciemno$ci Miejsce Najswietsze odpowiada np. przyobleczeniu si¢
Boga w ciemno$é i obtok (2 Sm 22,12; Ps 18,12; 97,2). Slad tej teologii znajdujemy tez
w Liscie do Hebrajczykéw, w ktorym czytamy: ,,Ustuguja oni obrazowi i cieniowi
rzeczywisto$ci niebieskich. Gdy bowiem Mojzesz miat zbudowa¢ Przybytek, to w ten
sposob zostat pouczony przez Boga. Patrz za§ - mowi - aby$ uczynit wszystko wedtug
wzoru, jaki ci zostal ukazany na gorze.” (8,5; por. 9,1.24).

Teologia zydowska przypisata tez §wiatyni symbolike kosmiczna. Swiatynia
byta uwazana za centrum wszechswiata, miejsce spotkania nieba z ziemig. Stanowita
takze mikrokosmos. W jej budowie widziano paralele dla stworzenia $wiata. Jak

czytamy w Ps 78: I wzni6st swoja Swiatynie, jak wysokie niebo, jak ziemie, ktérg

54 Por.s. 13-14.

55 Por. s. 45.

56 ,,.Swiatynia”, w: Slownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, thum. Z
Kosciuk, Warszawa 2003, s. 988-989.
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ugruntowat na wieki.” (78,69). Konstrukcja §wiatyni i jej sprzety tworzyly natomiast
odbicie calego wszech§wiata: Miejsce Naj$wietsze odpowiadato niebu, Miejsce Swigte i
jego sprzety — ziemi, a dziedziniec kaptanski, na ktorym znajdowalo si¢ ,,Morze
Brazowe” - morzu.”’

Swigtynia jerozolimska stanowita tez symbol Bozego zwycigstwa. Symbolike te
odnajdujemy w biblijnej opowiesci o krolu Dawidzie, ktory pragnat zbudowa¢ Bogu
$wigtynie. Dawid byl wojownikiem — tym, ktéry doprowadzil do konca dzieto podboju
ziemi Obiecanej, dlatego tez Bog nie zgodzil si¢ na to, by to on zbudowatl Mu dom (1
Krn 28,3), zapowiadajac, ze zrobi to jego potomek (2 Sm 7,13). Faktycznie,
budowniczym $wiatyni zostat syn Dawida — Salomon, ktérego imi¢ oznacza ,,pokd;”. W
ten sposOb $wigtynia stala si¢ symbolem zwycigstwa Boga nad wrogami Jego ludu,
zajecia ziemi 1 pokojowego zamieszkiwania Boga posrod Narodu Wybranego.
Symbolika ta zreszta wpisuje si¢ w schemat typowy dla mitologii Bliskiego Wschodu:
wojny, po ktorej nastepuje ogloszenie boga krolem i wybudowanie mu $wiatyni na
pamiatke jego zwyciestwa.>®

Jako miejsce taczace niebo z ziemig, Boga z Jego ludem $wigtynia byta takze
symbolem tego ludu — Izraela. U Izajasza odnowienie gory $wiagtynnej i Narodu
Wybranego to synonimy (Iz 51,16). Wielu autoréw biblijnych postugiwato si¢ jej
obrazem dla opisu stanu duchowego i moralnego Izraela (Ps 79,1; 114,2; Jr 24; Ez 9,6,
43,10; Dn 8,13; 11,31).”

Cata ta opisana dotad symbolika odnosita si¢ do $wiagtyni Bozej jako
materialnego Przybytku, uczynionego r¢kami ludzkimi, znajdujacego si¢ w konkretnym
miejscu na ziemi. Rzeczywiscie — idea §wigtyni Pana jako miejsca Jego szczegdlnej
obecnosci 1 oddawania Mu kultu, jedynego na swiecie pod tym wzgledem, przewija si¢
przez Stary Testament od zawarcia Przymierza na Synaju. Taki obraz $§wiatyni Bozej
zdecydowanie dominuje w Starym Testamencie i teologii Zydowskiej sprzed zburzenia
swigtyni w 70 r. po Chr. Z materialng $§wiatynig $cisle zwigzany byl ,,materialny”
(zewnetrzny) kult opierajacy si¢ na sktadaniu ofiar i innych obrzedach $wigtynnych.
Kult ten jednak niejednokrotnie ulegatl sptyceniu, stawal si¢ powierzchowny, nieraz
zanieczyszczony balwochwalstwem. T¢ wtasnie powierzchowno$¢ i balwochwalstwo

krytykuja prorocy (Iz 1,11-17; Jr 6,20; 7,9nn; Ez 8,7-18), oni takze zapowiadajg kar¢ w

57 W. SALAMAGA, , Historia i teologia $wiatyni w Starym Testamencie”, s. 181; por. ,,Swiqtynia” W
Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, s. 989-990.

58 ,.Swiatynia” w: Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, s. 989.

59 Tamze, s. 990.
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postaci opuszczenia przez Boga Jego s$wiatyni (Jr 7,12-15; Ez 9-10; Mi 3,12).
Jednoczesnie niejednokrotnie w PiSmie pojawia si¢ nawotywanie do czczenia Boga
sercem 1 czynem, a nie tylko liturgicznym gestem (Pwt 6,4-7; Iz 66,1nn; Oz 6,6), a
takze zapowiedz nowego Przymierza, w ktorym Prawo Boze zostanie wypisane wprost
w sercach Jego wiernych (Jr 31,31nn). W takim ,,kulcie serca” kamienna §wigtynia traci
wiec na znaczeniu.®

W pewien sposob taki kult wewnetrzny rozwijat si¢ w narodzie izraelskim po
niewoli babilonskiej pod postacig nowej instytucji — synagogi. W rzeczywistosci jednak
kult synagogalny nie byt niczym nowym ani odr¢gbnym, a tylko jakby przedsionkiem
kultu §wiagtynnego. Przeniesienie cato$ci zydowskiego kultu publicznego na synagoge
nie bylo zamierzonym zabiegiem interioryzacji kultu oddawanego Bogu, lecz raczej
sytuacja wymuszong przez zburzenie S$wigtyni 1 niemozno$¢ jej odbudowania.
Tymczasem zapowiadane przez prorokéw Nowe Przymierze faktycznie nadeszto,
przyniesione przez Jezusa Chrystusa (Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; ¥k 22,17-20), ktory,
jakby nawigzujac do zapowiedzi prorockich, méwi w dialogu z Samarytanka: ,,Wierz
Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie nie
bedziecie czcili Ojca. Wy czcicie to, czego nie znacie, my czcimy to, co znamy,
poniewaz zbawienie bierze poczatek od Zydow. Nadchodzi jednak godzina, owszem juz
jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawaé czes¢ Ojcu w Duchu i1 prawdzie, a
takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wigc, by czciciele Jego

oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie.” (J 4,21-24).

60 W. SALAMAGA, ,,Historia i teologia $wiatyni w Starym Testamencie”, s. 182-183.
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ROZDZIAL 11
ANALIZA EGZEGETYCZNA PERYKOPY J 2, 13-22

1. Badania wstepne

Zanim przejdziemy do wlasciwe] egzegezy perykopy o oczyszczeniu §wigtyni
(J 2,13-22), dokonamy badan wstepnych, ktére beda mialy na celu przede wszystkim
wyodrebnienie perykopy z tekstu Ewangelii, jej obrobke formalng (krytyka tekstu,
struktura wewnegtrzna) oraz poroéwnanie perykopy z tekstami paralelnymi w innych

Ewangeliach.

A. Delimitacja

Poniewaz w niniejszej pracy przyglada¢ si¢ bedziemy perykopie biblijnej o
oczyszczeniu $wiatyni (J 2,13-22), musimy najpierw wykazaé, ze stanowi ona catos$¢
nie wyrwang z kontekstu, r6zng od tekstow z nig sasiadujacych.

Rodznica, ktoéra rzuca si¢ w oczy pierwsza, jest zmiana czasu i miejsca. Nasza
perykopa opisuje wydarzenie majace miejsce w §wiagtyni w Jerozolimie, przed Paschg
(,,Zblizata si¢ pora Paschy zydowskiej 1 Jezus udat si¢ do Jerozolimy.”; 2,13). Tuz przed
nig znajduje si¢ relacja o weselu w Kanie Galilejskiej, na ktorym goscit Jezus, Jego
Matka i uczniowie (2, 1-11), zakonczona kréotka wzmianka: ,,Nastepnie On, Jego Matka,
bracia i uczniowie udali si¢ do Kafarnaum, gdzie pozostali kilka dni.” Nastepuje wigc
wyrazna zmiana miejsca akcji opisywanych wydarzen: Kana Galilejska — Kafarnaum
(miasta w Galilei) — Jerozolima (miasto w Judei), a w domy$le i zmiana czasu akcji.
Natomiast fragment mieszczacy si¢ w tekScie tuz po naszej perykopie nie dotyczy co
prawda innego miejsca, lecz za to dotyczy faktow zaistnialych juz w samym dniu
Paschy, a wigc troch¢ pdzniej: ,,Kiedy za$ przebywal w Jerozolimie w czasie Paschy, w
dniu $wigtecznym (...)” (2,23a).

Kolejng rdéznica jest zmiana tematyki tekstu. Jak juz wspomnielismy perykopa
poprzedzajaca J 2,13-22 opowiada o weselu w Kanie Galilejskiej, na ktore zaproszony

byl Jezus, Jego Matka 1 uczniowie oraz o cudzie przemiany wody w wino, jakiego
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dokonat tam Jezus (2,1-11). Potem nastepuje krotka wzmianka o kilkudniowym pobycie
Jezusa 1 Jego towarzyszy w Kafarnaum (2,12). Nasza perykopa opowiada za$ o
wypedzeniu przekupniow ze §wigtyni jerozolimskiej przez Jezusa. Po niej nast¢puje
krotki fragment mowiacy o jakich$ znakach czynionych przez Jezusa w Jerozolimie w
dniu Paschy, dzigki ktérym ,,wielu uwierzylo w imi¢ Jego” (2,23b), a takze o zdolnosci
Jezusa do widzenia tego, co kryje si¢ w glebi czlowieka (2,24-25). Widzimy wigc

zmian¢ tematyki miedzy interesujacag nas perykopa, a perykopami sgsiednimi.

B. Krytyka tekstu®

Z punktu widzenia krytyki tekstu perykopa J 2,13-22 nie przedstawia wigkszych
watpliwosci co do jej pierwotnego wygladu. Oczywiscie tekst jej nie jest zupelnie
jednakowy we wszystkich manuskryptach, lecz w jego wersjach nie znajdujemy roznic
wplywajacych na znaczenie perykopy. Najczegstsze modyfikacje s3 wyraznie
poprawkami stylistycznymi: niektore odpisy dodajg rodzajniki albo przyimki tam, gdzie
w innych ich nie ma (np. w w.13, w Kodeksie Synaickim znajdujemy popularny grecki
przyimek 8¢ tuz po ko €yyus). Zdarzaja sie tez odmienne formy gramatyczne stowa (w
w.15 TO képuo niektore rekopisy, wsérod nich Kodeks Watykanski, zamieniajg na
Ta képuoTa, ktore jest liczba mnoga tego rzeczownika oznaczajacego pieniadz,
uzywang czesto zamiennie dla pojedynczej; za formg liczby pojedynczej w tym
przypadku $§wiadcza jednak m.in. Kodeksy Synaicki i Aleksandryjski), a takze uzycie
synoniméw (w w.15 czasownik oveéTpepev — wystepujacy m.in. w Kodeksie
Watykanskim, bywal zastgpowany przez oaveoTpeyev — m.in. w Kodeksie
Aleksandryjskim, czy kateoTeev - m.in. w Kodeksie Synaickim). Wszystkie jednak
wyrdznione warianty nie zmieniajag w zaden sposob tresci perykopy.

Mozemy na chwile zatrzymaé si¢ nad wariantami jednego, znaczacego w tej
perykopie stowa: eyelpw — ,,budze, podnosze, wstaje; zmartwychwstaje”®. Stowo to
jest uzyte w w.22 perykopy na okreslenie zmartwychwstania Jezusa i w powyzszym
wariancie, w formie ind. aor. pass., zostaje ono uzyte w wielu manuskryptach, w tym w

tak znaczacych kodeksach jak Synaicki 1 Watykanski. W manuskryptach, m.in. w

61 Na postawie: Novum Testamentum Graece, red. B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini,
B. M. Metzger; A. TRONINA, , Tekst Pisma Swigtego”, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J.
Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 158-163 1 171-178, por. J. FLIS, , Krytyka tekstu Nowego
Testamentu”, w: Metodologia Nowego Testamentu, red. H. Langkammer, Pelplin 1994, s. 51-83.

62 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, eyelpw, s. 152-153.
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Kodeksie Aleksandryjskim, albo w Kodeksie Freerianus, wystepuje w tym miejscu
odpowiednia forma stowa avicTnu! - ,podnosze, wskrzeszam, wzbudzam; wstaje,
zmartwychwstaje; pojawiam si¢”®, ktore, jak widzimy, posiada zblizone znaczenie do
eyelpw. Mozna sie wigc zastanowié, co stato sic powodem zamiany tych stow dla
poszczegodlnych kopistow. Byé moze jakiemu$ kopiscie (kopistom) stowo eyelpcd
wydawato si¢ mato jednoznaczne, wiec zamienit je na bardziej jednoznaczne avioTnu.
Ze wzgledu na poréwnywalng wielo$¢ znaczen obu czasownikOw mozna by si¢ tez
zastanawia¢, czy to nie avioTnul stalo w pierwotnym tekscie tej perykopy i zostato
zamienione przez kopistow. Jest to jednak mniej prawdopodobne, gdyz kodeksy
Synaicki i Watykanski, przekazujace uzycie w tym miejscu czasownika eyelpc, s3
znane z duzej wiernosci przekazu, gdy tymczasem Kodeks Aleksandryjski, najbardziej
znamienity z manuskryptéw przekazujacych druga wersje, nie cieszy si¢ az takg estyma,
jak tamte. W kazdym razie nawet ta zamiana nie zmienia w zaden sposéb sensu
perykopy, ktory okazuje si¢ by¢ jasny takze z perspektywy krytycznego przyjrzenia si¢

jego najwczesniejszym przekazom.

C. Struktura wewnetrzna

Najogolniej perykope J 2,13-22 mozna by podzieli¢ na dwie cz¢sci: pierwsza to
opis sytuacji (2,13-16; Jezus przychodzi do Jerozolimy, odwiedza $wiatyni¢ i wypedza
przekupniow, ktorych tam zastat) zakonczony refleksja ucznidow dotyczaca interpretacji
postgpowania Jezusa w $wietle cytatu ze ST (2,17: ,,Uczniowie Jego przypomnieli
sobie, ze napisano: Gorliwos¢ o dom Twoj pochtonie Mnie”); druga to przytoczenie
dialogu Jezusa z obserwujacymi zajécie Zydami (2,18-20), zakonczona interpretacja
odpowiedzi Jezusa podsunieta przez Ewangeliste (2,21) i zndéw refleksja uczniow, tym
razem nad slowami Jezusa, z tym jednak zaznaczeniem, ze na t¢ refleksj¢ zdobyli si¢
uczniowie dopiero po zmartwychwstaniu swego Pana (2,22; zakonczona: ,,Gdy wiec
zmartwychwstatl, przypomnieli sobie uczniowie Jego...”). Obie czesci koncza si¢ wigc
paralelnym odwotaniem do ucznidw i ich ,przypominania sobie”. Pierwsza — opis
czyndw Jezusa - jest petna dynamizmu, druga, bardziej statyczna — dialog 1 interpretacja

- wynika z pierwszej, jest jej konsekwencja.

63 Tamze, AQVICTNHL, s. 45.
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D. Porownanie synoptyczne

Wydarzenie z J 2,13-22, zwane oczyszczeniem $wiatyni, opisujg Wszyscy
Ewangelisci. Jan jednak wyraznie wyrdznia si¢ wsrdd nich tak umiejscowieniem w
czasie tego wydarzenia, jak 1 jego puentg. Synoptycy zgodnie umiejscawiaja
oczyszczenie §wiatyni pod koniec dziatalnos$ci Jezusa (Mt 21,12-17; Mk 11,15-19; Lk
19,45-46), tuz po Jego triumfalnym wjezdzie do Jerozolimy. W otoczce tych dwoch
zdarzen pojawiajg si¢ u Synoptykoéw: niezwykte zdarzenie uschnigcia nieurodzajnego
drzewa figowego (Mt 21,18-22; Mk 11,12-14.20-25) oraz nauczanie i cuda Jezusa w
$wiatyni, zakonczone dialogiem Jezusa z arcykaptanami, uczonymi w PiSmie i
starszymi 1 przypowiescia o przewrotnych rolnikach w nich wymierzong (Mt
21,14-17.23nn; Mk 11,27nn; Lk 20,1nn). Jan oczyszczenie §wigtyni umieszcza z kolei
na poczatku swej Ewangelii, tuz po pierwszym znaku dokonanym przez Jezusa na
weselu w Kanie Galilejskiej, po niej za$ nastepuje krotka wzmianka o pobycie Jezusa w
Jerozolimie w czasie Paschy, a po niej zmiana tematu (rozmowa z Nikodemem). Opis
triumfalnego wjazdu do Jerozolimy takze pojawia si¢ u Jana, ale dopiero w 12.
rozdziale, pod koniec dziatalnos$ci Jezusa (czyli juz podobnie, jak u Synoptykow).

Co sig za$ tyczy samego przebiegu oczyszczenia $wiatyni, Ewangelisci sg raczej
zgodni. Opisy Mateusza 1 Marka sg niemal identyczne: Jezus wyrzuca sprzedajacych i
kupujacych oraz przewraca stoly wymieniaczy pieniedzy i1 sprzedajacych gotebie
(Marek dodaje, ze Jezus nie dopuscit tez, by kto$ przenidst jaki$ sprzet przez Swiatynie).
Lukaszowy opis jest najbardziej lapidarny — Jezus wyrzuca sprzedajacych. Jan opisuje
postepowanie Jezusa zdecydowanie najbardziej szczegotowo. Wedtug jego relacji Jezus
rozprawia si¢ z przekupniami za pomocg bicza sporzadzonego ze sznuréw — wypedza
nim owce, woly i sprzedajacych je, wymieniaczom pienigdzy wywraca stoty,
sprzedawcom gotebi za§ mowi tylko: ,,WeZcie to stad, a z domu mego Ojca nie rébcie
targowiska” (2,16; dost. nie czyncie domu Ojca mego domem targowiska —
olkov eutropiou). U wszystkich trzech Synoptykéw Jezus wypedzanym przekupniom
cytuje prorokéw Izajasza 1 Jeremiasza mowiac: ,,Czyz nie jest napisane: Moj dom ma
byé domem modlitwy (olkoc mpoceuxnc) dla wszystkich narodow, lecz wy
uczynili$cie z niego jaskini¢ zbéjcow (oTmAaiov AnoTedv). ” (Mk 11,17; por. Mt 21,13;
Lk 19,46). U Jana nie znajdujemy cytatu z proroka, co najwyzej jego swobodng
parafraze. Odnajdujemy za to inny cytat, u Synoptykdw nieobecny, bedacy refleksja

uczniow nad wypelnianiem si¢ Pisma w osobie Jezusa. Jest to cytat z Ps 69 [68],10:
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,,Gorliwo$¢ o dom Twdj mnie pozera.”®

Cho¢ najprawdopodobniej wszyscy Ewangelisci relacjonujg to samo wydarzenie
oczyszczenia $§wigtyni, Synoptycy umieszczaja je — ja zwyklo si¢ przyjmowacé - w
rzeczywistym porzadku chronologicznym - pod koniec dziatalnosci Jezusa, tuz przez
Jego megka (na co wskazywataby nie tylko zgodnos¢, lecz takze logika — takim
zachowaniem Jezus z pewnos$cig jeszcze bardziej narazil si¢ moznym zydowskim,
szczegolnie za§ wladzom §wiatyni, przez co zmalala jeszcze tolerancja z ich strony dla
Jego dziatalnosci). Jan za$, skoro porzucit chronologie w umiejscawianiu tego
wydarzenia w swojej Ewangelii, kierowal si¢ prawdopodobnie racjami natury
teologicznej. By¢ moze umiejscowienie go akurat po cudzie w Kanie inaugurujacym
mesjanska dzialalnos¢ Jezusa miato by¢ pierwszym punktem zaznaczajacym rozdzwick
miedzy Jezusem, a zydowskimi wladzami religijnymi.®

Ciekawa jest tez kwestia konsekwencji oczyszczenia §wigtyni przez Jezusa. U
Jana wszakze wydarzenie to jest opisane do$¢ szczegdtowo i1 znajduje swoj bezposredni
wydzwick w reakcji obserwujacych poczynania Jezusa ,,Zydow”, ktérzy domagaja sie
od Niego uzasadnienia dla Jego czynow: ,, Jakim znakiem (onugiov) wykazesz sie
wobec nas, ze takie rzeczy czynisz?” (2,18). Otrzymujg tez odpowiedz: ,,Zburzcie t¢
$wiatynie (Tov vaov), a Ja w trzech dniach wzniose ja na nowo. ” (2,19). Odpowiedz ta
zaskakuje ,,Zydow”: ,,Czterdziesci sze$¢ lat budowano te §wiatynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciggu trzech dni?” (J 2,20). Dalej za§ nastgpuje wyjasnienie enigmatycznej
odpowiedzi Jezusa, bedace najwyrazniej owocem reinterpretacji uczniéw juz po Jego
zmartwychwstaniu: ,,On za§ mowil o $wiatyni swego ciata. Gdy zmartwychwstal,
przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to powiedzial, 1 uwierzyli Pismu i stowu, ktore
wyrzekt Jezus.” (2,21-22). U Synoptykéw za$ — jak si¢ zdaje — kontrowersji nie
wywotuje samo tylko oczyszczenie $wiatyni. Redaktor stynnej Synopsis Quattuor
Evangeliorum podaje jako paralelny do Janowego dialogu Jezusa z ,,Zydami” po
oczyszczeniu $wiatyni dialog Jezusa z arcykaptanami, uczonymi w Pismie i starszymi®,
ktory Synoptycy umieszczaja nie jako bezposredni owoc akurat oczyszczenia §wiatyni,
ale — jak si¢ zdaje — raczej ogotu znakdw dokonanych przez Jezusa w §wiatyni w tym
czasie (w$rdd nich tak oczyszczenia, jak uzdrowien) oraz (lub przede wszystkim) Jego

W niej nauczania (por. Mt 21,23; Mk 11,27; £k 20,1). Jakkolwiek wida¢ pewng analogi¢

64 PERKINS P., ,,Ewangelia wedlug §wictego Jana”, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. wyd. oryg. R.
E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1127.

65 L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, PS. NT, t. IV, Poznah-Warszawa 1975, s. 152.

66 Synopsis Quattuor Evangeliorum, red. K. Aland, Stuttgart®, 1969, s. 38-40.
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do pytania o znak z Janowego opowiadania: bedacy $wiadkami dziatan Jezusa Zydzi —
w tym przypadku arcykaptani, uczeni w Pi$mie i starszyzna, reaguja pytaniem: ,,Jakim
prawem (dost. jaka wiadza — ev Tola e€oucia) to czynisz? I kto Ci dat te wiadze
(eEouoiav)?” (Mt 21,23; por. Mk 11,28; £k 20,2). Tutaj jednak odpowiedz Jezusa jest
zgota inna - odpowiada pytaniem na pytanie: ,,Skad pochodzit chrzest Janowy: z nieba
czy od ludzi?” (Mt 21,25), a nie uzyskawszy na nie odpowiedzi, sam tez nie odpowiada.
Opowiada za to przypowie$¢ o przewrotnych rolnikach, wymierzong w pytajacych. U
Jana natomiast na podobne pytanie ,,Zydow” (,,Jakim znakiem <onuelov> wykazesz
si¢ wobec nas, skoro takie rzeczy czynisz?”’; 2,18) Jezus bez oporéw udziela
odpowiedzi, ktora jednak jest dla odbiorcow niezrozumiata (,,Zburzcie t¢ §wiatynig, a ja
w trzech dniach wznios¢ ja na nowo”; 2,19). Widzimy wigc, ze w konkluzji
oczyszczenia §wigtyni bezposrednie analogie migdzy opisami Synoptykéw a opisem
Jana trudno znalez¢. Mozna dopatrzy¢ si¢ analogii w glebszym sensie obu
przytoczonych dialogéw — Jezus w $wigtyni Boga zachowuje si¢ jak jej dziedzic (czyli
jak Syn Bozy) — wszystko, co czyni, czyni prawowicie — bo moca Boza. Nie jest to
jednak analogia bezposrednia, literalna.

Analogi¢ bardziej bezposrednia pomiedzy odpowiedzig Janowego Jezusa a
Ewangeliami synoptycznymi znajdujemy za to w do$¢ nieoczekiwanych miejscach: a
mianowicie w relacjach z procesu Jezusa i Jego $mierci u Mateusza i Marka. Ot6z w
opisie procesu Jezusa przed arcykaptanami i Wysoka Rada (Mt 26,60-61; Mk 14,57-59)
wystepujg fatszywi swiadkowie (PeuSouapTupes), ktérzy zeznaja, ze styszeli, jakoby
Jezus mowit — w Mt: ,,Moge zburzy¢ przybytek Bozy i w ciggu trzech dni go
odbudowac”, a w Mk: ,,Ja zburze ten przybytek uczyniony ludzka r¢ka 1 w ciggu trzech
dni zbuduje inny, nie r¢ka ludzka uczyniony. ”, przy czym Mk zaznacza: ,,Lecz i w tym
ich $wiadectwo nie bylo zgodne”. P6Zniej natomiast, juz po ukrzyzowaniu Chrystusa,
przechodzacy obok Jego krzyza 1za Go mowiac: |, Ej, Ty, ktory burzysz przybytek i w
trzech dniach go odbudowujesz, zejdz z krzyza 1 wybaw samego siebie!”(Mk 15,29-30;
por. Mt 27,39-40). Nie da si¢ ukry¢, ze zachodzi uderzajagce podobienstwo migdzy
stowami Jezusa skierowanymi w odpowiedzi do ,,Zydow” w Janowym opisie
oczyszczenia $wiatyni: ,,Zburzcie t¢ $wiatyni¢, a Ja w trzech dniach wznios¢ ja na
nowo.” (2,19), a stowami przypisywanymi Jezusowi przez fatszywych swiadkéw i ludzi

1zacych Go pod krzyzem. Zwr6¢my jednak uwage na jedng istotng rdznice: w

67 Jest to wyrazenie charakterystyczne dla Jana i majace swoje specjalne znaczenie w jego Ewangelii.
Kwestia ta pdzniej zostanie omowiona szerzej.
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wypowiedzi, ktora przypisuja Jezusowi falszywi $wiadkowie i 1zacy Go to On sam
wystepuje jako burzyciel $§wigtyni, tymczasem u Jana Jezus wskazuje na ,,Zydow” jako
na potencjalnych burzycieli mowigc: ,,Zburzcie t¢ §wiatynie...”. Mozna by probowac
dociekac, ktora wersja wypowiedzi Jezusa jest Jego logionem, lecz z logicznego punktu
widzenia nie wydaje si¢ to konieczne: w koncu w opisanych przez Marka i Mateusza
sytuacjach mamy do czynienia z fafszywymi $§wiadkami, ktorzy niewatpliwie chcieli
Jezusowi zaszkodzi¢ (bo w przywotanej przez nich postaci stowa Jezusa brzmig jak
grozba zamachu na $wiatyni¢) oraz ludzmi, ktorzy, zapewne powolujac si¢ na ich
zaslyszane $wiadectwa, chca tylko wyszydzi¢ Jezusa, nie przywiagzuja za§ wagi do
kwestii autentycznego brzmienia tych przypisywanych Mu stow. Poza tym odczytujac
perykope J 2,13-22 w $wietle wydarzen ostatniej Paschy wiemy, ze $wiatynia, o ktorej
mowi Jezus, jest Jego ciato, zburzeniem — zabicie Go, a odbudowag - samo
zmartwychwstanie. Wiemy tez, ze Jezus nie zabil sam siebie, lecz wyrok $mierci
wydaty na Niego wtadze zydowskie, stad bardziej adekwatny wydaje si¢ Janowy cytat

wypowiedzi Jezusa, niz ten fatszywych §wiadkow 1 Izacych Go.

E. Forma literacka

PowiedzieliSmy sobie juz wcze$niej o budowie perykopy, o tym, ze mozna j3
podzieli¢ na dwie czg$ci: opis czyndw Jezusa (wypedzenie przekupniow) i opis Jego
dialogu z Zydami, obie podsumowane podobnymi frazami (, przypomnieli sobie
uczniowie Jego...”). Tekst ten ma forme¢ narracji wzbogaconej cytatami wypowiedzi
Jezusa i ,,Zydow”. Sama forma opowiadania jest ciekawa o tyle, ze do$¢ rzadka u Jana
jest tak rowna, jak tutaj, proporcja czyndéw i stow Jezusa. Zwykle uczynienie jakiego$
znaku, lub rozpoczgcie dialogu z kims$ jest dla Janowego Jezusa tylko punktem wyjscia
dla dluzszej mowy-monologu. J 2,13-22 jest jednym z nielicznych fragmentoéw tej
Ewangelii, w ktérych Jezus mowi tak niewiele. Czy fakt ten niesie w sobie jaki$§ glebszy

sens postaramy si¢ odkry¢ nieco pozniej.
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2. Analiza szczegolowa tekstu

Nadszedl wreszcie czas, by prawdziwie si¢ zaglebi¢ w Janowej perykopie o
oczyszczeniu §wiatyni. Przeanalizujemy wigc tekst werset po wersecie, zachowujac
jego podzial, jakiego dokonaliSmy wczes$niej: na czg$¢ pierwszg — opis aktu
oczyszczenia $wigtyni dokonanego przez Jezusa oraz cze$¢ drugg — zdominowang
przez dialog Jezusa z ,,Zydami”, bedaca jednak w zasadzie interpretacja wczeéniej
opisanego aktu, dokonang w dwoéch fazach: mylnej interpretacji ,,Zydéw” oraz

wyjasnienia Ewangelisty.

A. Uwagi wstepne

Zanim jednak wejdziemy w opis wydarzen, wypada nam jeszcze przedstawié
postacie biorgce w nich udzial. Glownym bohaterem jest oczywiscie Jezus, oprécz
Niego jednak wystepuja w tej scenie jeszcze trzy typy bohateréw: niemi (sprzedawcy i
wymieniacze), rozmawiajacy z Jezusem (,,Zydzi” domagajacy si¢ znaku) oraz
obserwatorzy-interpretatorzy (uczniowie Jezusa). Procz bohateréw spotykamy tu tez
narratora, ktory nie poprzestaje na suchym relacjonowaniu czynéw i stow, lecz dotacza
swoj komentarz rozwiazujacy powstate w rozmowie Jezusa z ,.Zydami”
nieporozumienie (mozemy si¢ domysla¢, ze narrator — tj. Ewangelista, byt takze obecny
wsrod obserwujacych zaj$cie uczniow).

Nasuwa si¢ pytanie, czy pierwszy i1 drugi typ bohateréw to nie ci sami ludzie,
tzn. czy ,,Zydami” zadajacymi znaku nie byli ci wszyscy przekupnie, ktorych
zaatakowat Jezus. Otd6z mamy prawo przypuszczaé, ze nie, poniewaz terminu
loudaiol Jan zdaje sie uzywaé w specyficznym, zawezonym rozumieniu, dla okre$lenia
nie tyle wszystkich Zydow, co raczej tych, ktoérzy siebie samych uwazajg za
reprezentantow narodu, a tym samym jakby za dziedzicow $wigtyni® Zakltadajac takie
wlasnie pojmowanie tego terminu latwiej tez zrozumieé postulat owych ,.Zydow”
skierowany do Jezusa o uzasadnienie Jego postepowania. W tym konteks$cie tatwo tez
wytlumaczy¢ domniemang ,,niemotg” owej pierwszej grupy bohaterdw, jak si¢ zdaje
najbardziej bezposrednio dotknigtej postegpowaniem Jezusa, czyli handlarzy i

bankieréw. Mozemy ich zreszta rownie dobrze wilaczy¢ w chor ,,Zydow” zadajacych

68 Wigcej o tym w nastgpnym paragrafie, w analizie szczegdélowej w. 18, por. s. 48-49.
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znaku. W obu przypadkach bowiem na tej plaszczyznie perykopa ta jawi si¢ jako starcie
uzurpatoréOw S$wiatyni z jej prawowitym dziedzicem — Jezusem, Synem Bozym.
Nieporozumienie migdzy nimi ma za§ swe zrodlo w tym, ze Jezus nie jest przez nich
rozpoznany jako Syn Bozy - przyszedl ,,do swojej wlasnosci, a swoi go nie przyjeli”
(1,11).

Czas wreszcie powiedzie¢ o roli uczniow w tym opowiadaniu. Nie wspomina si¢
o0 ich czynnym udziale ani w samym wydarzeniu, ani w dialogu. Wystepuja tu oni racze;j
jako obserwatorzy catego zajscia. Wydawatoby sie, ze w takim razie ich rola jest tu
niewielka, a wydarzenie to ich bezposrednio nie dotyczy. Tymczasem to wtasnie oni sg
spoiwem tej historii jako ci, ktorzy potem odpowiednio ja zreinterpretuja juz w §wietle
zmartwychwstania Jezusa 1 objawienia si¢ pelni Jego chwaty. To oni sg wigc jakby
pierwszymi kompetentnymi adresatami tego czynu i stéw Jezusa, ktorzy przechowujg
ich wspomnienie, az z czasem nie zostanie im objawiony ich wlasciwy sens, wtedy
uwierzg ,,Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus” (2,22) i stang si¢ jego apostolami. Gdyby
obra¢ to wydarzenie z ich uwaznej obecnosci i interpretacji, zachowanie i1 stowa Jezusa
moglyby si¢ wyda¢ niedorzeczne (prawdopodobnie zresztg takie wydawaty si¢ innym

obserwatorom, a moze z poczatku takze samym uczniom).

B. Akt oczyszczenia swigtyni (w.13-17)

a) Okolicznosci (w.13-14a)

Opis oczyszczenia S$wigtyni zaczyna Ewangelista od podania blizszych
okolicznosci tego zdarzenia: jego czasu i miejsca. Okolicznosci te tylko z pozoru moga
si¢ wyda¢ mato istotne. Jednak przyjrzenie si¢ im i proéba umiejscowienia ich w
kontekscie tamtych czaséw, kultury 1 mentalnosci, a takze w konteks$cie catej Ewangelii
Janowe] moze nam pomoc w dobrym ,,wejsciu” w opisywane wydarzenie. Poza tym
szczegotow tych Jan nie podaje przypadkowo, lecz zwraca nimi uwage widza na

otoczke catego wydarzenia, a takze buduje za ich pomoca pewne napiecie.

o) Czas
£YYUs TO TacXa

Wersetem 2,13 zaczyna si¢ w Ewangelii $w. Jana swoisty ,kalendarz
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$wiateczny”, ktory wskazuje na kolejne okresy $wiateczne jako tlo dla wydarzen
ewangelijnych. W kalendarzu tym wystepuja m.in. trzy S$wigta Paschy: Pascha
oczyszczenia §wigtyni (czyli wiasnie 2,13-22.23), Pascha rozmnozenia chleba (6,4nn) i
Pascha $mierci Jezusa (11,55-56; 12,1.12.20; 13,1; 19,14).%° Te trzy $wieta wyznaczaja
nam ramy chronologiczne dziatalnosci Jezusa wg Ewangelii Jana, ktéore mozna
szacowa¢ na okres okoto dwoch lat 1 kilku miesigcy. Nie wydaje si¢ jednak, zeby ow
,kalendarz $wiateczny” byt w Ewangelii Jana jakim$ zamierzonym zabiegiem
konstrukcyjnym.”

Ewangelista precyzuje czas opisywanego zdarzenia piszac
£YYUs fiv To Taoxa Tadv loudalwv, a wiec ,,blisko byta Pascha Zydéw”. Zaréwno
stowo £yyus, jak i wzmozony ruch handlowy, jaki Jezus zastanie w $wigtyni wskazuja
na to, ze opisane pdzniej wydarzenie ma miejsce jeszcze przed swictem, gdyz w czasie
$wigta handel $wigtynny byt juz zabroniony.”! W kazdym razie mozemy si¢ domysla¢,
ze Jezus przybywa do Jerozolimy wsréd mnostwa pielgrzymoéw z calego kraju

zdazajacych tam na $wigto.”

B) Miejsce

‘lepocoAupia

Po okresleniu czasu akcji opisywanego wydarzenia Autor okre$la jej miejsce.
Najpierw ogolnie — Jerozolima, do ktorej Jezus przychodzi, potem bardziej precyzyjnie
— $§wiatynia. Dla opisania czynnos$ci wchodzenia Jezusa do Jerozolimy jest uzyty grecki

. I 4 <7 J .7 J4 r
czasownik avaPaive - ,,i8¢ do gory; wchodzi¢ na gore; wstepowad””

. W wielu
miejscach Pisma Swigtego, takze w naszej perykopie (w. 13) czytamy o wchodzeniu do
Jerozolimy, przy czym uzywa si¢ wlasnie tego czasownika. Warto zaznaczy¢, ze
,wstepowanie do Jerozolimy” ma podwdjne znaczenie: geograficzne i duchowe.
Geograficzne, poniewaz Jerozolima lezy na wzgorzach Judy, na wysokosci 750 m
n.p.m., stosunkowo wysoko w porownaniu z innymi zamieszkanymi regionami Izraela,

dlatego wybierajac sie do tego miasta faktycznie idzie sie do gory. Jednakze dla Zydow

69 Oprécz Paschy w Ewangelii Jana wystepuja tez inne $§wigta: Namiotow (7, 2. 8. 10. 14. 37),
uroczystos¢ Poswigcenia Swiatyni (10, 22) oraz blizej nieokreslone §wieto (5, 1).

70 R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I, Freiburg-Basel-Wien 1967, s. 361.

71 Tamze, s. 361.

72 C. S. KEENER., Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Z. Kosciuk,
Warszawa 2000, s. 191.

73 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, avoaive, s. 31-32.
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wstepowanie to miato charakter glownie duchowy™ - Jerozolima jako miasto Boga,
gdzie w $wiatyni ma On swoje mieszkanie, jest szczytem $wiata. Jezus wigc wstepuje

ku Jerozolimie, ku mieszkaniu swego Ojca.

TO lepov

Grecki rzeczownik To lepov pochodzi od przymiotnika ‘1epos, o, ov, ktory w
odniesieniu do rzeczy boskich oznacza ,,peten boskiej mocy, nadprzyrodzony, swiety”,
lub — w odniesieniu do rzeczy ziemskich - ,po$wigcony; pozostajacy pod opieka
bogoéw”, moze on okresla¢ osoby, miejsca, czynnos$ci, przedmioty. Jako rzeczownik w
neutrum: To 1epov, w literaturze starogreckiej oznacza on $wiete miejsce; $wiatynie.”

Co ciekawe LXX praktycznie nigdy nie odnosi tego rzeczownika do zydowskiej
$wiatyni, dla ktorej okreslenia uzywa najczesciej rzeczownika oikos (dom; ~ Tou Bgou -
Bozy; ~ kuplou - Panski; ~ oylos - $wiety) albo vaos (§wigtynia; przybytek,
sanktuarium). U Ezechiela termin 1epov wystepuje wrecz na okreslenie $wigtyni
poganskiej (jak gdyby w opozycji do $wigtyni Jahwe; Ez 28,18).”° Natomiast juz Jozef
Flawiusz 1 Filon Aleksandryjski nie czynig podobnych rozroznien i postuguja si¢
terminem TO 1epov okreslajac §wiatynie jerozolimska.”

W Nowym Testamencie rzeczownikiem To 1epov okresla sie $wiatynie, zar6wno
poganska, jak i jerozolimskg w ujeciu holistycznym — jako caty kompleks $wigtynny.”
Jest to rzeczownik wystepujacy w NT dos¢ czesto (Mt — 11 razy, Mk — 9, Lk — 14, w ]
rzeczownik ten pojawia si¢ 11 razy, w tym dwa razy w naszej perykopie; Dz — 251 1
Kor — 1 raz). W prawie kazdym z tych wystapien stowo to odnosi si¢ do $§wiatyni
jerozolimskiej (raz tylko do $wiatyni Artemidy w Dz 19,27) i zawsze dotyczy jej jako
catoéci. Wydaje sie, ze 1epov podkresla nie tyle charakter sakralny $wiatyni (co nie
znaczy, ze jej go pozbawia), ile jej funkcj¢ centrum zycia religijnego i duchowego
Zydéw, swoiste miejsce spotkan. Swigtynia lepov wystepuje w NT gtownie jako teatr
réznych wydarzen, zwlaszcza nauczania (tam 12-letni Jezus przystuchuje si¢
nauczycielom — Lk 2,46; sam wielokrotnie naucza i dyskutuje - J 7,14.28; 8,3nn; po

Jego odejsciu za$ nauczajg tam Apostolowie — Dz 5,20n), a takze modlitwy (por. Dz

74 D. H. STERN, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 90-91.

75 Stownik grecko-polski, t. I (E-K), red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa 1960, 1ep0s, o, ov, s.
492-493.

76 G. SCHRENK, ,,1ep0s, T0 1epov...”, w: Theological Dictionary of the New Testament, t. IIT (©-K),
red. G. Kittel, Grand Rapids, Michigan 1968, s.233.

77 Tamze, s. 233-234.

78 Tamze, s. 235-237; por. R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 1€pOv, s.
289.
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3,1), handlu utensyliami ofiarnymi (por. J 2,14-15), czy po prostu spedzania wolnego
czasu (Mk 11,11; J 10,23). Trzeba jednak podkresli¢, ze rzeczownikiem To 1epov nigdy
w NT nie okresla si¢ ,,Swictego Swietych”, czyli przybytku w samym jej centrum,

uznawanego za miejsce przebywania Obecnosci Boze;j.

b) Sytuacja zastana w Swiatyni (w.14)

Wchodzac do $wiatyni Jezus znajduje w niej: ,,Tous TwholUvtas Boas kal
TpoPoTa Kol TEPIGTEPOS KOl TOUS KEPUOTIOTAS kabnuevous”, czyli  dostownie:
,»sprzedajacych woty i owce i1 gotebie i bankieréw siedzacych”. Pielgrzymowanie do
Jerozolimy 1 nawiedzanie §wigtyni, jak i ofiary w niej skladane byly obowigzkiem
kazdego Zyda i byly doktadnie okreslone w Prawie. Wieksze bydto (o BoUs — byk,
krowa, wol)” przeznaczone bylo na ofiar¢ biesiadng (por. Kpt 3,1nn), drobniejsze
(To TpoPaTov — owca, w plur. owce, badz drobne bydto — owce i kozy)® byto
przeznaczone do wielu typow ofiar®, w tym do ofiary paschalnej (por. Wj 12; jak
pamigtamy akcja oczyszczenia §wigtyni u Jana dzieje si¢ tuz przed swietem Paschy).
Golgbie (1) TepioTepa - golab, gotebica)®® byly przeznaczone na drobne ofiary
oczyszczenia 1 ofiary przebtagalne dla ubogich (por. Kpt 5,7; 14,22; 12,6.8; 15,14).2* W
zwierzeta ofiarne pielgrzymi mogli si¢ zaopatrzy¢ juz w samej $wiatyni, u kupcow
stacjonujacych na dziedzincu pogan. Poniewaz w Izraelu krazyly woéwczas monety
roznych walut (gl. greckie 1 rzymskie), a podatek $wigtynny nalezatlo zaptaci¢ moneta
tyryjska lub staroizraelska, na wspomnianym dziedzincu mieli rowniez swoje stoiska
bankierzy, zajmujacy si¢ wymiang walut (nie bez sporego zysku dla siebie zresztg).*
Mozemy przypuszczaé, ze handel wzmagal si¢ jeszcze tuz przed waznymi §wigtami,
kiedy to do Jerozolimy przybywalo mnostwo pielgrzymow z calego Izraela. W takim
wlasnie czasie, gdy zblizata si¢ Pascha, przybywa do $§wiatyni jerozolimskiej Jezus w

analizowanej przez nas opowiesci.

79 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Bous, s. 100.

80 Tamze, mpoPaTov, s. 522.

81 ,,Baranek”, w: F. Rienecker, G. Maier red., Leksykon biblijny, ttum. D. Irminska, Warszawa 2001, s.
67; ,Koza”, tamze, s. 369, ,,Owca”, tamze, s. 578-579.

82 R.POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu , TepIOTEQQ, s. 489.

83 ,,Golgb”, w: F. Rienecker, G. Maier red., Leksykon biblijny, s. 256.

84 L.STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, PS. NT, t. IV, s. 153.
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¢) Reakcja Jezusa — czyn i stowa (w.15-16)

Pierwsza czynnoS$cig Jezusa, jaka opisuje Ewangelista, byto sporzadzenie sobie
bicza ze sznuréw (ppayeANiov ek oxovicv).* Warto zauwazy¢, Ze na teren $wiatyni
nie wolno bylo wnosi¢ broni, jednak podobne bicze, o ktorych wzmianki znajdujemy
takze w Misznie, nie byly zaliczane do tej kategorii.*® Uzywanie bicza w miejscach
kultu 1 nauczania w Palestynie nie nalezato zreszta do rzadkosci (por. Mt 10,17; Mk
13,9; Dz 5,40), uczeni w PiSmie mieli prawo kara¢ w ten sposob publicznych
gwalcicieli Prawa, dlatego by¢ moze czyn Jezusa nie spotkatl si¢ z az takim
zaskoczeniem i sprzeciwem, jakiego moglibySmy sie spodziewaé.®” Sporzadzonym
biczem Jezus wypedza ze S$wiatyni owce i1 woty, a takze prawdopodobnie ich
sprzedawcow, na co wskazywataby meska forma przymiotnika movTas - wszystkich
(Acc. plur. od mas), gdyz w odniesieniu do samych tylko zwierzat nalezatoby uzy¢
formy nijakiej.*® Sitg takze potraktowal interes bankierow, wywracajgc ich stoly. Bicza

unikneli by¢ moze sprzedawcy gotebi, ich bowiem Jezus gromi samym tylko stowem.*

03IKOS TOU TOTPOS

»Wezcie to stad, a z domu Ojca mego nie rébcie targowiska!” - te stowa Jezusa,
skierowane do sprzedawcow gotegbi, mozna by¢ moze odnie$¢ do starotestamentalnego
proroctwa mesjanskiego: ,,Nie bedzie w owym dniu przekupnia w domu Pana
Zastgpow.” (Za 14, 21b). Zauwazmy, ze pojawia si¢ tutaj kolejne (juz drugie w tej
perykopie po 1epov) okreslenie $§wiatyni, jako domu Ojca (Sikos Tou TaTPOS) Jezusa.
Samo w sobie okre$lenie $wiatyni jerozolimskiej jako domu Bozego nie jest niczym
nowym. Odkad Bég zawarl z Izraelem przymierze na goérze Synaj, Jego Obecnos¢
towarzyszy im wszedzie, a Izraelici czynig jej ,,mieszkanie” najpierw w postaci
przenoénego namiotu-sanktuarium, a pdzniej kamiennej $wiatyni. Rzeczownik Sikos,
jak juz wspominali$my, nader czesto pojawia si¢ w LXX w odniesieniu do $wigtyni
Pana (por. np 1 Krl 6-9: budowa $wiatyni jerozolimskiej, tam okreslanej jako

oikos Kupiou, jako odpowiednik hebr. mm™*2). Z tym samym rzeczownikiem

85 Bicz ze sznurdw nie pojawia si¢ w paralelnym opowiadaniu o oczyszczeniu §wiatyni u zanego z
Synoptykow (por. Mt 21, 12-13; Mk 11, 15-17; Lk 19, 45-46).

86 R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I, s. 362.

87 L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, PS. NT. t. 1V, s. 153.

88 We wspomnianych wyzej paralelnych opowiadaniach u Mateusza i Marka wsrod wyrzucanych przez
Jezusa ze $wiatyni znalezli si¢ i sprzedawcy, i kupujacy.

89 R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I, s. 362.
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spotykamy si¢ takze w 2 Sm 7, gdzie czytamy o tym, jak Dawid pragnie zbudowaé¢ dom
Arce Bozej, a Pan (poprzez proroka Natana) poucza kréla, ze nie on zbuduje Mu dom i
mowi do niego: ,,wzbudze po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich
wnetrznosci, i utwierdze jego krélestwo. On zbuduje dom (oikov) imieniu memu, a Ja
utwierdze tron jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem (TaTEPa), a on bedzie Mi
synem (Utov)” (2 Sm 7,12b-14a). W podstawowym sensie tym potomkiem Dawida byt
jego syn — Salomon. Natomiast w sensie gltebszym widzi si¢ tu zapowiedz przyjscia
Jezusa Chrystusa. W Ewangelii Janowej wiasnie w wydarzeniu oczyszczenia $wigtyni
Jezus po raz pierwszy objawia swojg godno$¢ Syna Bozego nazywajac dom Bozy

domem swego Ojca (Slkov ToU TaTPOS Hou).

d) Refleksja uczniow (w.17)

Akcja relacji ze zdarzenia w $wiagtyni zostaje na chwile przerwana przez
przywotanie refleksji uczniow Jezusa — oséb trzecich, o ktorych nie mamy informacji,
by brali aktywny udziat w tymze zdarzeniu: ,,Uczniowie Jego przypomnieli sobie, Ze
napisano: Gorliwo$¢ o dom Twoj pochtonie Mnie.”. Ich poznanie sensu catego
zdarzenia jest dwustopniowe, jak na to wskazuje Ewangelista (w.17 to pierwszy stopien,
a paralelng refleksje, bedaca owym drugim stopniem poznania i wienczacg opis
oczyszczenia $§wiatyni, znajdziemy w w.22). Uczniowie, widzac Jezusa wyrzucajacego
przekupniéw ze $wiatyni, kojarzg go wiec najpierw z cierpigcym wiernym stuga Boga,
pozeranym gorliwos$cig o Jego dom z Ps 69. Warto zaznaczy¢, ze psalm ten traktowano
w I w. po Chr. (wczes$niej zapewne takze) jako mesjanski.” Jan cytuje tekst z psalmu,
ktéry przypomnieli sobie uczniowie, jednak — co ciekawe — nie do konca doktadnie.
Porownujac cytowany werset w greckim tek$cie Ewangelii oraz w LXX®' zauwazymy,
ze rOznig si¢ one jedynie forma czasownika koaTeoBico - zjadam, pozeram,
pochtaniam®: w LXX wystepuje on w formie ind. aor. II act. 3 p. sing. kaTédayev,
czyli w czasie przesztym dokonanym, natomiast w Ewangelii Jana w formie ind. fut.
med. 3 p. sing. KaTapayeTal, a wiec W czasie przysztym. Dla thumaczenia ma to takie
znaczenie, ze zamiast oryginalnego: ,,Gorliwo$¢ o Twoj dom pozarla mnie” mamy:

,Gorliwos¢ o Twoj dom pozre mnie sobie”. Ta zmiana czasu, o ile byla zamierzona,

90 POR. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, PS. NT, t. IV, s. 154.
91 Nota bene w LXX rzeczony psalm ma numer 68.
92 R.POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, xotecbic, s. 331.
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moze sugerowac, ze owa gorliwo$¢ w koncu pozbawi Chrystusa zycia, czego zreszta
mogli si¢ obawia¢ juz obserwujacy dziatanie Jezusa uczniowie, widzac, jak rosnie

. . . . . “r 7 . r r ’ ~
niezrozumienie i nienawis$¢ do Niego wérod loudoior.”

C. Interpretacja aktu (w.18-22)

W kolejnych czterech wersetach (18-21) rozgrywa si¢ nieporozumienie, ktorego
zarzewiem jest pytanie ,,Zydow” o znak (w.18) i enigmatyczna odpowiedz Jezusa
(w.19), a zawigzaniem bledne jej zrozumienie przez ,,Zydow” (w.20), rozwigzaniem za$
stanie si¢ wyjasnienie Ewangelisty (w.21) wspotgrajace z refleksjg uczniow (w.22).
Nalezy tu powiedzie¢, ze tego typu nieporozumienie jest jednym z elementow tzw.
,»stylu Janowego”. Technika nieporozumienia polega na tym, ze stowa Jezusa (jaki$
obraz, czy metafora przez Niego uzyte) s3 btednie rozumiane przez shuchacza badz
stuchaczy, co zwykle staje si¢ dla Niego pretekstem do szerszego ich wyjasnienia (por.
takze J 3,3-5; 6,33-35; 7,33-36; 8,56-57; 11,11-15; 12,32-34; 14,4-8). W naszej
perykopie nieporozumienie wynika z wieloznaczno$ci wyrazenia, ktorym odpowiadajac
,Zydom” poshuzyt si¢ Jezus, ktérg to wieloznaczno$é takze mozna wliczy¢ w poczet
technik ,,stylu Janowego” (por. np. 4,11). Zgodnie wigc ze ,,stylem Janowym” to
dziatanie i1 stowa Jezusa sg tutaj punktem zapalnym. Tym razem jednak to nie sam Jezus
wyjasnia nieporozumienie — On nie méwi tu nic wigcej, jakby zostawiajac przestrzen do
samodzielnej interpretacji pozostalym uczestnikom 1 obserwatorom zdarzenia.

Spotykamy sie tu z podwdjna interpretacja: ,,Zydow” oraz narratora i uczniow.

a) W wydaniu ,,Zydow” (w.18-20)

o) Pytanie ,,Zydow” (w.18)
,.Zydzi” domagajg si¢ od Jezusa uzasadnienia Jego postepowania. Na szczegolng
uwage zashuguje tu najpierw samo pojecie ,,Zydow” - ‘louSoior, a potem tres¢ ich

pytania skierowanego do Jezusa.

93 R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I, s. 362-363.
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ot "louSaiol

Rzeczownik ‘loudoios oznacza w pierwszej kolejnosci Judejczyka (mieszkanca
Judei®), czesto takze tlumaczony jako Zyd (czyli w znaczeniu ogdlnym, jako
reprezentant calego narodu izraelskiego). Co ciekawe podczas gdy przez Synoptykow
stowo to jest uzywane nader rzadko (u Mt - 5 razy, u Mk - 6, au Lk — 5), w Ewangelii
Jana wystepuje ono az 72 razy (w tym 69 razy w liczbie mnogiej).” Przewaga liczby
mnogiej wskazuje na to, ze rzeczownika tego Jan uzywal dla okreslenia jakiej$
populacji. Natomiast czgstotliwo$¢ wystepowania tego terminu u Jana wskazywac¢ moze
na jakie$§ szczegdlne jego znaczenie w Janowej Ewangelii. Przygladajac si¢ fragmentom
Ewangelii, w ktorych wystepuje ten termin, mozemy zauwazy¢, ze w ponad potowie, bo
az 38 przypadkach okre$la on grupe adwersarzy Jezusa®® — tych, ktorzy wdaja si¢ z Nim
w dyskusje (np. 2,18.20), maja zastrzezenia do Jego nauki i dziatan (np. 6,41), probuja
go pojmac i zgladzi¢ (np. 5, 18; 10, 31) i ktoérzy wreszcie doprowadzajg do uwigzienia i
skazania Jezusa na $mier¢ (np. J 18,12.31; 19,7.12.14-16). Grupa ta z reguty nie wydaje
si¢ by¢ zbyt liczna (trudno wyobrazi¢ sobie parotysieczny thum dyskutujacy naraz z
Chrystusem), nosi tez znamiona grupy majgcej wtadze, gdyz wypowiada si¢ i dziata w
sposob autorytatywny (np. 5, 10). By¢ moze grup¢ t¢ mozna utozsamié z
arcykaplanami, starszymi i uczonymi w Pismie, czyli tymi wszystkimi, ktorzy wiedli
prym w narodzie izraelskim.” Dowodu na to moglaby dostarczy¢ nasza perykopa J
2,13-22, w ktorej takie wiasnie uzycie loudaiol pojawia si¢ dwa razy (w.18 i 20). W
paralelnych opisach tego wydarzenia w Ewangeliach synoptycznych (Mt 21,23nn; Mk
11,27nn; Lk 20,1nn) to nie loudciol pytaja Jezusa o uzasadnienie tego, co czyni, ale
Ol GPXIEPELS KAl Ol YPOUUGTELS Kol ot TpecPuTepot (Mk  11,27) - ,arcykaplani,
uczeni w Pismie i starsi”. By¢ moze jednak §w. Jan celowo tak czgsto przedstawiajac
tych wystepujacych przeciwko Jezusowi uzywa uogélnienia louSoiol zamiast
precyzyjnie okresli¢ grupe adwersarzy, zeby polozy¢ nacisk nie na to, z jakiej grupy

spotecznej sic wywodza, ale na to, ze sprzeciwiaja sic Chrystusowi.” Z uwagi wiec na

94 Jedna z historycznych krain Izraela, lezaca migdzy Idumeg a Samaria. Na jej terenie znajdowata si¢
Jerozolima.

95 M. S. WROBEL, Antyjudaizm a Ewangelia wedlug sw. Jana, Lublin 2005, s. 93.

96 Tamze, s. 101-106.

97 T. OKURE, ,,Ewangelia wedtug $w. Jana”, ttum. H. Bednarek, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. wyd. oryg. W. R. Farmer, red.
wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1310.

98 Dla $cistosci trzeba jeszcze dopowiedzie¢, ze pozostata cze$¢ (niemal potowa) przypadkdéw uzycia
terminu louoaiol w Ewangelii wg $w. Jana ma wydzwick przewaznie neutralny i odnosi si¢ badz do
Judei jako jednej z krain Izraela (3 razy); badz do jej mieszkancow (9 razy), wystgpujacych w roli
stuchaczy Jezusa i obserwatoréw Jego czyndw, sposrod ktorych niektoérzy wyznaja wiarg wen (J
11,45; 12,9.11) badz w formie przydawki w odniesieniu do osob, $wiat i zwyczajow izraelskich (22
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6w przypuszczalnie zawezony zakres znaczeniowy wyrazenia ,,Zydzi” w J 2,13-22 (i
wielu innych fragmentach J) w naszych rozwazaniach umieszczamy 1 bedziemy

umieszcza¢ je w cudzystowie, by nie myli¢ go ze zwyklym znaczeniem tego stowa.

TO oTuEloV

,Zydzi” kieruja do Jezusa pytanie: Ti1 onuelov Seikwiels mulv, OTI
ToUTa Tolels;, ktore thumaczy sie dostownie: ,Jaki znak pokazujesz nam, ze to
czynisz?”. Stowo ,znak” - onuelov, ma w Ewangelii Janowej szczegblng rolg.
Wystepuje w niej az 18 razy, a wigc cze¢sciej, niz u Synoptykow (Mt — 13, Mk — 7, Lk —
9), a wystepowanie to rozklada si¢ nastepujaco: od rozdz. 2 do 12, a potem w tzw.
pierwszym zakonczeniu Ewangelii (20,30). Wielu egzegetow dzieli Ewangeli¢ $w. Jana
na dwie czesci: J 1-12 (czyli te rozdziaty, w ktorych wystepuje stowo onueiov) i J 13—
20 oraz dodatek J 21 (rozdziat najprawdopodobniej dopisany do ukonczonej juz
Ewangelii). CzeS¢ pierwsza, zwana w Srodowisku egzegetow ,,opowiadaniem o
znakach”, konczy si¢ konkluzjg 12,37-50, zaczynajaca si¢ od stow: ,,Chociaz jednak
uczynil On przed nimi tak wielkie znaki, nie uwierzyli w Niego”. Druga cze$¢, zwana
,opowiadaniem o nadejsciu godziny Jezusa”, zaczyna si¢ w 13,1 slowami: ,,Jezus
wiedzac, ze nadeszta Jego godzina przej$cia z tego $wiata do Ojca, umitowawszy
swoich na $wiecie, do konca ich umitowat.”. Konkluzje Ewangelii stanowi jej pierwsze
zakonczenie 20,30-31: I wiele innych znakoéw, ktorych nie zapisano w tej ksigzce,
uczynit Jezus wobec uczniow. Te za$ zapisano, abysScie wierzyli, ze Jezus jest
Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie w imi¢ Jego.” Zakonczenie to
méwi nam, jaki jest cel owych ,,znakéw”, o ktorych pisze Ewangelista — maja one
doprowadzi¢ do wiary, wiara za$ — do zycia.”

Czym jednak sg owe ,,znaki”, o ktérych mowi Jan? Czesto sg to cuda Jezusa (np.
przemiana wody w wino z 2,7-11, uzdrowienie syna urzednika krdolewskiego z
4,46-51.54, rozmnozenie chleba z 6,5-14), nie zawsze jednak jest sprecyzowane, co
doktadnie miesci si¢ w terminie ,,znaki” (por. J 2,23) i mozna wywnioskowac, ze kryja
si¢ pod nim wszelkie dziatania Jezusa, ktore ukazuja Jego moc Bozg i godnosc
mesjanska (por. J 7,31; 9,16). Swiadczyé o tym moga Jego stowa, w ktorych co prawda
nie znajdziemy pojecia onuela, lecz pokrewne znaczeniowo Epyo: ,Ja mam

$wiadectwo wicksze od Janowego. Sa to dziela (epyo), ktére Ojciec dat Mi do

razy; w tej grupie takze trzecie uzycie tego stowa z naszej perykopy, w. 13); M. S. WROBEL,
Antyjudaizm a Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 94-100.
99 Szerzej o tym w podpunkcie ¢) Refleksja uczniow (w. 22), s. 58-60.
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wykonania; dzieta, ktore czyni¢, §wiadczag o Mnie, ze Ojciec Mnie postat.” (J 5,36).
Takze wigc oczyszczenie $wiagtyni, cho¢ nie jest cudem w powszechnym tego stowa
rozumieniu (nie przejawia si¢ w nim widoczna ingerencja jakiej$ nadprzyrodzonej
mocy), jest jednak dziataniem autorytarnym Jezusa, ktory nazywa Boga swoim Ojcem,
a w Jego $wiatyni zachowuje si¢ jak jej prawowity dziedzic. Jest to wigc takze znak
ukazujacy prawdziwa godno$¢ Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego.

Widzimy zatem, ze wydarzenie oczyszczenia §wiatyni J 2,13-22 znajduje si¢ w
,opowiadaniu o znakach”, co wigecej w poczatkowe] jego czesci: rozdz. 2-4, ktore
stanowig tzw. rozdzialy reprezentacyjne. W rozdziatach tych znajdujemy opis spotakan
Jezusa z przedstawicielami r6znych grup spotecznych, religijnych, a nawet etnicznych,
wobec ktorych Jezus objawia swojg tozsamo$¢ poprzez znaki i towarzyszace im stowa
wyjasnienia (to nie zawsze), a oni przyjmuja wobec tego objawienia rdzne postawy, sg
wiec wérod nich: uczestnicy wesela (w tym uczniowie), ,,Zydzi” (z naszej perykopy),
pielgrzymi, faryzeusz (Nikodem), Jan Chrzciciel i jego uczniowie, kobieta z Samarii i
Samarytanie, Galilejczycy, urzednik krolewski, uczniowie Jezusa. Nie kazdy z
wymienionych przedstawicieli danych grup odpowiada na znak i stowa Jezusa wiarg,
wlasnie ,,Zydzi” z opowiadania o oczyszczeniu $wigtyni wystepuja tu jako ci o
najwiekszych oporach wobec Jezusa. Nie kwestionuja oni wprost Jego czynow, ale
zadaja ich uzasadnienia w postaci znaku (onueiov) na wzor znakow, jakimi
legitymowali si¢ starotestamentalni prorocy (por. 2 Krl 20,8-11; Iz 7,11). Mozemy
przypuszczaé, ze chodzito im o jaki$ cud'® (podobne zadanie znaku takze w J 6,30n) i
wydaje sie, ze Jan z rozmyslem stawia owych ,,Zydow” w kontrascie do uczniow.
Uczniowie bowiem nie pytaja Jezusa o znak, bo sam czyn Jezusa jest dla nich znakiem
tego, ze oto majg do czynienia z gorliwym stugg Bozym, o ktérym moéwi ST.
Tymczasem ,,Zydzi” nie dostrzegaja tego znaku, ktéry jest im dany tak samo, jak
uczniom, czekajg wigc na inny znak.

W sasiadujacych wersetach 17 i 18 Jan zdaje si¢ zestawia¢ prawdziwie
wierzacych Pismu i ufajacych Jezusowi uczniow z niewierzacymi i nieufnymi
,Zydami”. Domaganie si¢ wcigz nowych znakow przez Zydoéw sygnalizuje nie tylko
Jan, ale 1 pozostali Ewangelisci. W Lk Jezus daje odpowiedz, ktora wydaje si¢ bardzo
adekwatna takze do sytuacji z J 2,13-22; mowi bowiem: ,,To plemi¢ jest plemieniem

przewrotnym. Zada znaku, ale zaden znak nie bedzie mu dany, procz znaku Jonasza. Jak

100 D. GUTHRIE, ,,John”, w: New Bible Commentary. 21st Century Edition, red. G. J. Wenham, J. A.
Motyer, D. A. Carson, R. T. France, Downers Growe, Illinois 1994, s. 1030.
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bowiem Jonasz byl znakiem dla mieszkancow Niniwy, tak bedzie Syn Cztowieczy dla
tego plemienia.” (Lk 11,29-30). Jak pisze P. Ternant: ,[Jezus] niec moze da¢ Zydom
znakow, jakich oczekuja: bytoby to sprzeniewierzeniem si¢ Jego postannictwu. Ci $lepi
powinni zacza¢ od baczniejszego zwrocenia uwagi na <<znak Jonasza>> wedtug Lk
11,29-32, tzn. wstucha¢ si¢ w nawotywanie do pokuty gloszonej przez Jezusa. Byliby
wtedy zdolni rozszyfrowaé <<znaki czasu>>, zamiast domaga¢ si¢ innych znakow
wedlug swego uznania. Byliby tez 1 przygotowani na przyjecie §wiadectwa najbardziej
decydujacego, to jest <<znaku Jonasza>> wedlug Mt 12,40, czyli zmartwychwstania

99101

Chrystusa.

B) Odpowiedz Jezusa (w.19)

Przynaglany przez ,,Zydéw” do ukazania znaku Jezus ,,podejmuje rekawice” i
odpowiada na ich zadania enigmatycznym wyzwaniem: ,,Zburzcie t¢ §wiatyni¢, a Ja w
trzech dniach wznios¢ jg na nowo.” Juz wczesniej, w analizie synoptycznej perykopy,
omowilismy sobie relacje tej odpowiedzi Chrystusa z pewnymi jej $sladami u Mt 1 Mk,

dlatego teraz skupimy si¢ na jej doktadnej analizie.

0 VoS

Na poczatku zwro¢my uwage na to, ze cho¢ w ttumaczeniu Biblii Tysigclecia
Jezus moéwi tu o zburzeniu Swigtyni, to jednak w tek$cie greckim nie wystepuje tu ten
sam rzeczownik: TO 1epov, co wezesniej w w. 14 i 15, ale catkiem nowe, a trzecie juz z
kolei w naszym fragmencie okreslenie tego miejsca: 0 vaos. W starozytnych pismach
greckich rzeczownikiem tym okreslano $wiatynig, badz najglebsza jej czgse,

zawierajgcg posag bostwa, lub tez przeno$ne sanktuarium uzywane podczas procesji.'””
W LXX vaos odpowiada przede wszystkim hebrajskiemu rzeczownikowi DLTﬂN,

oznaczajagcemu przedsionek $wigtynny'®, czesto takze 5;‘{1, oznaczajagcemu aulg

)104 105

$wiatynna (Miejsce Swicte W Ewangeliach synoptycznych mozemy jednak

J4 . . . . / . . o .
zaobserwowa¢ tendencj¢ do zawezania znaczenia voos do jednego: najbardziej

101 P. TERNANT, ,,Znak”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac.
K. Romaniuk, s. 1145-1146.
102 Stownik grecko-polski, t. III: A-TT, red. Z. Abramowiczoéwna, Warszawa 1962, Vaos, s. 18‘6.
103 P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, D?WN, s. 24.
104 Por. s. 15.

105 O. MICHEL, ,,va6s™, w: Theological Dictionary of the New Testament, t. IV (A-N), red. G. Kittel,
Grand Rapids, Michigan 1968, s. 880-881.
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wewnetrznej czesci §wigtyni jerozolimskiej - sanktuarium, tzw. ,,Swictego Swietych”,
zbudowanego zrazu dla Arki Przymierza i Obecno$ci Bozej jej towarzyszacej (por. 1
Krl 8,6.10), ktora to Obecno$¢ przebywata w tym miejscu nawet po zaginigciu Arki.
Dosyé wyraznie odréznia si¢ wiec TO 1epov odnoszace sie, jak juz powiedzielismy
sobie wczesniej, do $wiatyni jerozolimskiej jako cato$ci 1 jako centrum zycia
spotecznosci zydowskiej, od 0 vaos odnoszacego si¢ do najswictszej jej czesci majacej
charakter wytacznie sakralny, ,,mieszkania” samego Boga. Gdy za$ chodzi o Ewangeli¢
Janowa, to rzeczownik voos wystepuje w niej jedynie trzy razy, a wszystkie te
wystgpienia mieszczg si¢ w naszej perykopie (w.19.20.21), odnosi si¢ on przy tym - z
pozoru tylko, o czym powie nam w.21 - do $wiatyni jerozolimskiej (lub jej
sanktuarium), a w rzeczywistosci do ciata Jezusa Chrystusa.'” Oprocz wiec dialogu
Jezusa z ,Zydami” po oczyszczeniu $wiatyni, ktéry wtlasnie rozpatrujemy, stowo
Vaos nie pojawia si¢ wiecej w tej Ewangelii.

Natomiast innych pismach NT, ktére dotycza juz czasu po wydarzeniach
ewangelicznych (Dz, listy, Ap), mozemy zaobserwowaé znaczgcg zmiang¢ w uzywaniu
rzeczownika voos. Nie pojawia si¢ on juz w odniesieniu do przybytku $wiatyni
jerozolimskiej, cho¢ przeciez rozdziat miedzy synagoga, a wyznawcami
Zmartwychwstatego nie jest automatyczny 1 natychmiastowy (uczniowie nadal
przychodzg si¢ modli¢ do $wiatyni, por. Dz 2,46; 3,1). W Dz wystepuje on zaledwie 2
razy, w tym raz w przemowie Pawla na Areopagu, gdy mowi on do Grekow: ,,Bog,
ktory stworzyt $wiat 1 wszystko na nim, On, ktory jest Panem nieba 1 ziemi, nie mieszka
w $wiatyniach (vaols) zbudowanych reka ludzka” (Dz 17,24); raz za$ na okreSlenie
srebrnych $wiatyniek Artemidy, ktérych wykonaniem trudnit si¢ niejaki ztotnik
Demetriusz (Dz 19,24)'7. Sposrod wszystkich listow apostolskich rzeczownik voos
spotykamy tylko u §w. Pawla i to zaledwie 8 razy: 6 razy odnosi si¢ on do wspolnoty
Kosciota Chrystusowego, ktora Pawel nazywa Swigtynig Boga (voos Tou 0eou - 1 Kor
3,16-17; 2 Kor 6,16; voos &ylog ) Kupfco - Ef 2,21), raz do ciata chrze$cijanina, ktore
nazywa swigtyniq Ducha Swietego (vaos ToU ylou TveupaTos - 1 Kor 6,19), raz za$
w mowie o majacym przyj$¢ ,,synu zatracenia”, ktory ,,zasigdzie w $wiatyni Boga
(€1s Tov vaov Tou Beol) dowodzac, ze sam jest Bogiem” (2 Tes 2,4).

Ksiega NT, gdzie rzeczownik vaos wystepuje najczesciej, bo az 16 razy, jest

106 A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature, red. F. W.
Danker, Chickago-London 2000, vaos, s. 666.

107 Nota bene nieco dalej, w Przen}owie Demetriusza (Dz 19,27) sama $wiatynia Artemidy zostaje
okreslona rzeczownikiem [EPOV.
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Apokalipsa $w. Jana. Termin ten uzywany jest tam dla okreslenia swigtyni Boga w
niebie, ktora oglada porwany w zachwyceniu do nieba wizjoner apokaliptyczny (w Ap
nie wystepuje za to ani razu To 1epov). Pod koniec za$ ksiegi, gdy zostaje stworzone
,howe niebo” i ,,nowa ziemia”, wizjoner mowi: ,,I Miasto Swiqte - Jeruzalem Nowe
ujrzatem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty
dla swego meza. I ustyszatem dono$ny glos mowigcy od tronu: Oto przybytek'™ Boga z
ludZmi: i zamieszka wraz z nimi, i beda oni jego ludem, a On bgdzie Bogiem z nimi.”
(Ap 21,2-3), opisujac za$ owo Nowe Jeruzalem powiada: ,,A $wigtyni (voov) w nim nie

dojrzatem: bo jego §wiatynig jest Pan, B6g wszechmogacy oraz Baranek. ” (Ap 21,22).

AoaTe - eyepw

W swojej odpowiedzi na zadanie przez ,,Zydow” znaku Jezus uzywa dwoch
czasownikoéw: AU oraz eyelpc. Pierwszy z nich kieruje w formie rozkazujacej do
,Zydow” moéwigc: ,,AUcaTe TOV voov TouTov” - , Zburzcie te $wigtynie”; drugiego
natomiast uzywa mowigc o sobie: ,,Kal EV TPIOIV NUEPOIS EYEPG OUTOV” - i W trzy
dni podniose ja”. Czasownik AUc znaczy tyle, co ,konczyé, niszczy¢, burzyé”, lub tez
,fozwiagzywaé, rozsuptywaé; odwiazywaé; uwalnia¢”.'® W tym przypadku, w
potaczeniu z rzeczownikiem vaos czasownik ten musi byé odczytany w znaczeniu
,.budowlanym”. Warto natomiast zwréci¢ uwage na 6w drugi czasownik. Ot6z eyeipw
moze oznaczaé: ,budzi¢, wstawaé; podnosi¢; wskrzesza¢ (Eyelpw £k VEKPWV —
podnosze z martwych); wzbudza¢ kogos/cos; powotywaé; wywolywaé; wznosi¢”, a w
pass. ,,budzi¢ sie, ockna¢ ze snu; wstawac z pozycji lezacej/siedzacej; zmartwychwstac;
powstawaé przeciw komus; pojawiaé sie, wystepowa¢”.!"’ Jak widzimy najwyrazniej
czasownika tego nie zwyklo si¢ uzywa¢ w odniesieniu do budynkow, lecz raczej do
ludzi, co moze by¢ odebrane jako pewna przestanka co do faktycznego przedmiotu stow
Jezusa, ktorym nie jest zburzenie i odbudowa §wiatyni z kamienia, lecz $wiatyni Jego

ciata (w.21).

108 1) oknun Tou Beol peTa TdV avbpaTov — Rzeczownik oknvr - namiot; dach namiotu; og.
mieszkanie, przybytek (por: R. Popowski, Wielki stownik..., oknvn, s. 557) jest kolejnym terminem
uzywanym czgsto w ST-LXX i NT dla okreslenia przybytku Bozego, zaczerpniety zapewne od
pierwszego — przeno$nego sanktuarium, majgcego form¢ namiotu, w ktérym stawiano Arke
Przymierza.

109 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Nic, s. 372.

110 Tamze, eyelpe, s. 152-153.
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TPIGIV NUEPOLS

Jezus méwi do ,,Zydow”, ze odbuduje zburzong $wiatynie £v TpIGIV NuEPQIS -
,W trzy dni”. W $wietle wyjasnienia z w.21 oraz pdzniejszego zmartwychwstania
Chrystusa najtatwiej jest odczyta¢ owe trzy dni jako zapowiedz czasu migdzy $miercig a
zmartwychwstaniem. W takim zreszta kontek$cie najczesciej spotykamy w Ewangeliach
wyrazenie ,trzy dni” (Tpels nuépat)'!! albo ,trzeci dzien” (TpiTtos nuépa)''2. Swoja
$mier¢ i zmartwychwstanie po trzech dniach zapowiadat zreszta Chrystus otwarcie (np.
Mk 8,31), wydarzenia Paschy Jego $mierci potwierdzily to, co zapowiadal — zostat
pochowany na dzien przed Paschg (dzien Przygotowania; por. J 19,31. 42), a powstal z
grobu w dzien po niej (por. J 20,1). Wiasnie owe trzy dni w grobie byly zapowiadanym
przez Jezusa ,,znakiem Jonasza” (o ktorym wspomnieli§my omawiajac zadanie znaku
przez ,,Zydow”), zgodnie z Jego zapowiedzia: ,,Albowiem jak Jonasz byt trzy dni i trzy
noce we wnetrznosciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w
tonie ziemi. Ludzie z Niniwy powstang na sadzie przeciw temu plemieniu i potepia je;
poniewaz oni wskutek nawotywania Jonasza si¢ nawrocili, a oto tu jest co§ wigcej niz

Jonasz.” (Mt 12,40-41).'"

y) Nieporozumienie (w.20)

,Zydzi” s3 wyraznie zaskoczeni odpowiedzig Jezusa, odpowiadajg na nig z
niedowierzaniem: ,,Czterdziesci sze$¢ lat budowano te $Swiatynie, a Ty ja wzniesiesz w
przeciagu trzech dni?”. W wypowiedzi tej wyraznie widaé, ze ,,Zydzi” nie odnosza stow
Jezusa do niczego innego, jak do samej §wiatyni jerozolimskiej (lub jej Przybytku), w

ktorej si¢ wlasnie znajdujg.'* Czterdziesci sze$¢ lat budowy stanowi wyrazny kontrast

111 Por. Mt 12,40; 27,63; Mk 8,31; 9,31, 10,34.

112 Por. Mt 16,21; 17,23; 20,19; 27,64; Lk 9,22; 18,33; 24,7.21.46.

113 M. C. TENNEY, ,,The Gospel of John”, w: The Expositor's Bible Commentary, t. IX (John-Acts), red.
F. E. Gaebelein, Grand Rapids, Michigan 1981, s. 45.

114 Swiadczy o tym wymieniona przez nich liczba czterdziestu szesciu lat budowy $wiatyni, ktora z
duzym prawdopodobienstwem mozna odnie$s¢ do faktycznej przebudowy i rozbudowy $wigtyni
rozpoczetej przez Heroda Wielkiego, ktéra wowczas wcigz jeszcze byta w toku. Trudno dzi§ ustali¢
pewny termin jej rozpoczgcia, za najpewniejszy nalezy uznac¢ 20-19 r. przed Chr., w zwigzku z czym
interesujaca nas rozmowa przypadataby na 27-28 r. po Chr. (15. rok rzadéw cesarza Tyberiusza), ktora
to orientacyjna data dobrze wpasowuje si¢ w przypuszczalny historyczny zyciorys Jezusa (Pascha
$mierci Chrystusa przypadataby ok 30-31 r. po Chr.). Pamigtajmy jednak, ze Jan, inaczej niz
Synoptycy, umieszcza wydarzenie oczyszczenia $§wiatyni na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa.
Przyjmujac wiec, ze podane prawdopodobne daty rozpoczgcia przebudowy §wiatyni oraz dziatalnos$ci
publicznej Chrystusa s3 zgodne z historia mamy dwie mozliwo$ci: albo Jan umiejscowil owo
wydarzenie wlasnie na poczatku tylko ze wzgledow teologicznych (o czym moéwiliSmy w analizie
synoptycznej) i §wiadomie uzyt odpowiedniej liczby lat przebudowy; albo opowiadajac o oczyszceniu
$wiatyni kierowatl si¢ rzeczywista, zapamigtang przez niego chronologia wydarzen i uzyt faktycznej
liczby lat (czego tez nie mozna wykluczy¢).; R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, t. I, s. 366.
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do trzech dni, w czasie ktorych Jezus mialby §wiatyni¢ odbudowacé. Trzy dni wydaja si¢
byé czasem niedorzecznie krétkim na realizacje tak wielkiego przedsiewziecia. Zaden
cztowiek nie bytby w stanie podota¢ takiemu wyzwaniu 1 wydaje si¢, ze tylko Boska
moc bylaby w stanie to uczyni¢. Wiemy juz jednak, ze Jezusowi nie chodzilo o
odbudowe $wiagtyni z kamienia, ale o podniesienie z martwych swego ciata. Céz, to
zadanie catkowicie wykracza poza zdolno$ci cztowieka. Dlatego mozemy wysnué
przypuszczenie, ze stowa Jezusa o odbudowie $wigtyni w trzy dni sg nie tylko

proroctwem zmartwychwstania, ale manifestacjg boskosci Jezusa.

b) W wydaniu Ewangelisty (w.21)

Jak juz wspomnieli$my, u Jana, inaczej, niz u Synoptykéw, Jezus nie podejmuje
siec wyjasnienia zaistnialego nieporozumienia, pozostawiajac ,.Zydow” w stanie
konsternacji. Wyjasnienia udziela nam, czytelnikom, sam Ewangelista piszac:
., Ekelvos 8¢ Aeyev mepl ToU vooU TOU GWOHOTOS auTou.” - ,,On za§ moéwit o
Swigtyni ciala Jego”. By moc wyciagng¢ dalsze wnioski przyjrzyjmy si¢ najpierw

greckiemu pojeciu owua - ciato.

OWH

W greckim NT dla okre$lenia ciata uzywa si¢ dwoch rzeczownikow: owua badz
oapE. Réznica miedzy tymi rzeczownikami nie jest bardzo wyrazna. Podstawowe
znaczenie ich obu to ,,cialo ludzkie badz zwierzece™'”. Obu tych termindw uzywa si¢
tez w NT w odniesieniu do przeistoczonego chleba jako ciala Chrystusa — Jan uzywa
cdpg (J 6,51-56) a Synoptycy owpo (Mt 26,26; Mk 14,22; Lk 22,19). Wydaje sie, ze w
niektorych innych przypadkach rzeczowniki te bywaja uzywane zamiennie, nie znaczy
to jednak, ze nie istnieje pomigdzy nimi zadna roznica - jest ona bardzo subtelna
(przynajmniej dla wspotczesnego cztowieka), wykorzystuja ja jednak autorzy ksigg NT.
Otéz ciato- oopE opisuje takze calego czlowieka jako integralng calo$é, choé z
podkresleniem jego wymiaru materialnego — wydaje si¢ to by¢ proba przektadu mysli
semickiej na jezyk grecki, w niej bowiem az do II/IIl w. po Chr. nie istniat dualizm

antropologiczny (podziat cztowieka na dusz¢ i ciato). Co wigcej w ST stowo ,,ciato”

115 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, cop€ (s. 550-551), ocduc
(s. 591).
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(hebr. T 2"° - basar) odnosi si¢ takze do catoéci stworzenia.'”” Greckie oap€ oznacza

takze w NT ,,cielesnos¢, doczesnos$¢”, badz ,,przynaleznos¢ plemienng” (,,pochodzenie
wedlug ciata”), oraz — co wazne - ,,ludzka nature, czesto ukazywana w jej skazeniu
grzechem (przeciwstawiang duchowi)”'®, ktore to skazenie wydaje sie by¢
permanentne. Natomiast cialo - ocwpa nie okre$la czlowieka jako catoci, ale raczej
zdaje si¢ wskazywac na ciato materialne jako jego wlasnos¢, czes¢. Dlatego nawet, jesli
wigze si¢ je z grzechem, to jest ono raczej jego czasowa siedziba, z ktérej moze on
(grzech) by¢ wyrzucony, a cialo przemienione na wzor ciata Chrystusa
zmartwychwstatego (por. Flp 3,21) — grzech nie wchodzi w jego naturg, tak jak w
przypadku oopE. Wiaze sie to zapewne z tym, ze ocdua — choé dotyczy zwykle materii,
nie jest jednak ograniczone do niej (jak oapf) i bywa uzywane takze w aspekcie
duchowym: jako ciato duchowe ludzi (1 Kor 15,44b), lub ciato-Kosciol (mistyczne
ciato Chrystusa; np. Rz 12,5; 1 Kor 12,13.27)."" Podsumowujac dotychczasowe
dywagacje ciato — oop€ i ciato — oo w NT s3 nieraz uzywane zamiennie, nieraz
jednak wprowadza si¢ rozréznienie miedzy nimi: copf oddaje charakter ludzkie;
natury, czesto z podkreSlonym jej skrzywieniem spowodowanym grzechem, CwuX
natomiast jest raczej wlasnoscig i czeScig cztowieka.'”

Analiza wersetow Ewangelii Janowej, w ktorych wystepuja coap€ badz owdpa
pozwala przypuszczaé, ze Jan nie tylko znal, ale i wykorzystal w swoim dziele owo
subtelne rozroznienie. Rzeczownik oop€ wystepuje tam 13 razy, odnoszac si¢ czy to do
ludzkiej natury (por. J 1,13; 1,14 — tu jako ,,ciato” przyjete przez Logos; 3,6; 8,15), badz
do ciala Chrystusa majacego by¢ wydanym ,za zycie $wiata”, przeznaczonym do
spozycia jako ,,chleb z nieba” (por. J 6,51-56.63; capE wystepuje tu w zestawieniu z
aipo — krew, ktore to zestawienie w mentalnosci zydowskiej oznacza caltego cztowicka
od strony jego zniszczalnosci'?'), badZz w polgczeniu z mas oznaczajgcego kazdego

cztowieka, wszystkich (por. J 17,2). Natomiast rzeczownik OWuO pojawia si¢ w

116 727 2— migso, cialo, skora; P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, s. 67.

117 X. LEON-DUFOUR, ,,Ciato”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,

thum. i oprac. K. Romaniuk, s. 140-141.

118 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, oop€, s. 550-551.

119 Tamze, owua, s. 591.

120 Temat rozroznienia miedzy oop€ i ocdpa okazuje sig tematem roéwnie ciekawym, co trudnym i
wymagajacym o wiele szerzej zakrojonych badan, zbyt szeroko jednak jak na potrzeby tej pracy.
Dlatego wnioski zawarte w tym podpunkcie oparte sg na badaniach ze zrozumiatych przyczyn
skroconych.

121 C. SPICQ, P. GRELOT, , Krew”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K.
Romaniuk, s. 393.
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Ewangelii Janowej tylko 5 razy: raz w naszej perykopie, w omawianym wlasnie
wersecie 21., w wyrazeniu ,$wigtynia ciata (Chrystusa)”, za§ pozostate 4 razy w
odniesieniu do martwego ciala ukrzyzowanego Chrystusa (19,31 — tu takze w
odniesieniu do ciat innych ukrzyzowanych razem z Nim; 19,38.40; 20,12). By¢ moze
jest to swego rodzaju ciagg myslowy w Ewangelii, ze to wlasnie cialo zabitego Chrystusa
jest owa zburzona $wiatynia, o ktérej mowit On ,,Zydom”.

Szukajac za$ analogii miedzy cialem — owuoa, a $wigtynia Boza, trzeba
zauwazy¢, ze tak jak ciato — owpa nigdy nie identyfikuje si¢ z catym czlowiekiem,
pozostajac w roli jego powtoki materialnej, tak $wiatynia nie identyfikuje si¢ z Bogiem,
pozostajac w roli Jego mieszkania wsérod ludzi 1 miejsca oddawaniu Mu przez nich
naleznej czci. Poniewaz za$ Jezus mowil tu o ,,$§wiatyni ciata Jego”, trzeba wyciagnac
konkluzje: ciato Jezusa jest mieszkaniem samego Boga; co wigcej mozna w tym
sformutowaniu znalez¢ sugesti¢, ze to w Jezusie nalezy oddawaé cze$¢ Bogu. Jest to
moze pierwszy sygnal nadejsScia czasow nowego kultu Boga, o ktorym Jezus powie w
rozmowie z Samarytankg: ,,Rzekta do Niego kobieta: (...) Ojcowie nasi oddawali cze$¢
Bogu na tej gorze, a wy mowicie, ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie nalezy czci¢
Boga. Odpowiedziat jej Jezus: Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na
tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. (...) Nadchodzi jednak godzina,
owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawa¢ cze$s¢ Ojcu w Duchu i1
prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wiec, by
czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie. Rzekta do Niego kobieta:
Wiem, ze przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. A kiedy On przyjdzie, objawi nam
wszystko. Powiedziat do niej Jezus: Jestem Nim Ja, ktory z tobg mowie.”(J
4,19a.20-21.23-26). Zakonczenie czasow kultu Bozego scentralizowanego w jednym
fizycznym miejscu przedstawia tez, by¢ moze, podawany przez wszystkich trzech
Synoptykéw obraz rozdarcia zastony Przybytku (TO KaTaTTETOOUG TOU VooU) $wigtyni
jerozolimskiej w momencie $mierci Jezusa na krzyzu (Mt 27,51; Mk 15,38; Lk 23.,45).
Pamigtamy, ze za zastong, w miejscu ,,S§wietym $wigtych”, przebywata Obecnos$¢ Boza,
dlatego ze czcig ostaniano to miejsce przed oczyma ludzkimi. Rozdarcie zastony to
jakby symbol opuszczenia Przybytku przez Boga — tak jak $mier¢ Chrystusa byla
opuszczeniem przez Syna Bozego przybytku Jego ciala. I tak, jak Chrystus powraca
przemieniony, w chwale zmartwychwstania, przynoszac wypetnienie dobrej nowiny o
zbawieniu ludzkosci, tak 1 kult Boga zostaje przemieniony — centralizuje si¢ w

Chrystusie jako nowej $wiatyni, jedynym Posredniku migdzy ludZzmi, a Bogiem Ojcem.
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Siegnijmy tez do innego z przytaczanych juz tekstow NT, ktory uzywa podobne;j
formy, mowigc o ciele jako $wigtyni: ,,Czyz nie wiecie, ze cialo (owpo) wasze jest
$wiatynig (vaos) Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz
nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6,19). Z tych stow wynika, ze takze kazdy
ochrzczony, otrzymawszy Ducha Swictego, staje si¢ w swoim ciele $wiatynig Boza.
Mozna by zapytac, czy jest to $wigtynia rowna z Jezusowa. Odpowiedz mozemy jednak
znalez¢ juz w samych porownywanych tekstach: Jezus jest $wiatynig, a zarazem Panem
tej $wiatyni (jest zdolny sam jg podnie$¢ ze zburzenia) i tym, ktory ja uswieca (powie
gdzie indziej o sobie: ,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy.” J 10,30). Natomiast chrzescijanom
$w. Pawel przypomina, ze sa $wigtynia Ducha Swietego, ktorego otrzymali od Boga,
wiec uswigcenie $wiatyn ich cial nie pochodzi od nich; i ze nie nalezg juz do siebie —
przez chrzest specjalnie poswigcili si¢ Bogu, wigc nie sg juz panami swych ciat w tym
sensie, ze ich niegodne traktowanie jest bezczeszczeniem tej §wigtosci, ktdra na nich
spoczgla, lecz nie do nich nalezy.

Pamigtamy, ze ,,Swigtynig Boga” $w. Pawel nazywa w swoich listach nie tylko
ciato chrzescijanina, ale takze wspolnote Kosciota (1 Kor 3,16-17; 2 Kor 6,16; Ef 2,21).
Warto zauwazy¢, ze wspolnote t¢ §w. Pawel nazywa takze ,,cialem Chrystusa”: ,Jak
bowiem w jednym ciele mamy wiele cztonkéw, a nie wszystkie cztonki spetniajg te
samg czynno$¢ - podobnie wszyscy razem tworzymy jedno ciato (owua) w Chrystusie,
a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie czlonkami.” (Rz 12,4-5). Nowa
$wigtynia Boza to nie tylko sam Chrystus zmartwychwstaty, ale kontynuujacy Jego

dzieto na ziemi Ko$ciot — Jego mistyczne ciato.'?

¢) Refleksja uczniow (w.22)

Ten wlasciwy sens stow Jezusa z w.21 Ewangelista moze przedstawic
czytelnikowi juz teraz, jednak nastepny werset wskazuje, kiedy mozliwe stato si¢ dla
uczniow (a wsrod nich takze samego Ewangelisty) rozpoznanie owego sensu: ,,Gdy
wigc zmartwychwstat, przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to powiedzial, i uwierzyli
Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus.” Niezbedng zatem perspektywe dato im dopiero
do$wiadczenie $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa po trzech dniach, ugruntowane,

jak mozemy si¢ domys$laé, moca Ducha Swietego (zgodnie z obietnica Jezusa: ,,A

122 P. R. GRYZIEC, Spotkania przy studni. Rozwazania o teologii Ewangelii wg sw. Jana, Krakow 2000,
s. 68-69.
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Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzialem.” J 14,26). Wersetem 22.
konczy si¢ opowies¢ o oczyszczeniu $wiatyni, a $cislej rzecz biorgc jej druga czes¢. Jak
juz mowilismy, jest to werset paralelny do w.17 i gdy tamten nazwaliSmy sobie
pierwszym stopniem poznania sensu tego wydarzenia przez ucznidéw, ten mozemy
nazwa¢ jego drugim stopniem. Pierwsza réznica mig¢dzy tymi stopniami to ta, Ze
refleksji z w.17 dokonujg uczniowie na biezgco, widzac dziatanie Jezusa, natomiast
drugiej — dopiero po Jego zmartwychwstaniu. Druga r6znica jest taka, ze tamta refleksja
dotyczy samego dziatania Jezusa i odnosi je do stéw Pisma, ta natomiast jest petniejsza
— obejmuje zaréwno czyny, jak i poéZniejsza rozmowe Chrystusa z ,,Zydami”. W tej
refleksji jest tez zaznaczone, ze uczniowie ,,uwierzyli Pismu i stowu, ktére wyrzekt
Jezus”. Trzeba w tym miejscu powiedzie¢, ze wiara jest tematem kluczowym w

Ewangelii $w. Jana.

MOTEVW

Wiemy, ze Jan swoja Ewangeli¢ spisat najpozniej ze wszystkich i ze kierowatl ja
najprawdopodobniej do ludzi wierzacych, juz ochrzczonych, a wigc celem tej Ewangelii
miato by¢ nie tyle doprowadzenie do poznania i uwierzenia w Chrystusa, ile ozywienie i
poglebienie juz posiadanej wiary w Jego godnos$¢ mesjanska i boska. Celem za$ tej
wiary jest zycie wieczne. Temu wlasnie majg stuzy¢ wszystkie ,,znaki” opisane w tej
Ewangelii, o czym zreszta jej autor moéwi w tzw. pierwszym zakonczeniu: ,,I wiele
innych znakéw (onuelo), ktorych nie zapisano w tej ksigzce, uczynil Jezus wobec
uczniéw. Te za$§ zapisano, abyscie wierzyli (ToTeuonTe), ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie ({conv)'®® w imig Jego.” (20,30-31). Co
cickawe w Ewangelii Janowej ani razu nie pojawia sie rzeczownik 1 mioTIs - ,,wiara”,
natomiast czasownik TMOTeUw - ,wierzyé” pojawia sic w niej az 98 razy (dla
poréwnania u Synoptykow razem wzigtych tylko 34 razy). Ta statystyka pokazuje nam,
ze u Jana wiara jest przede wszystkim rzeczywistoscig dynamiczng, wszystkie za$

,,znaki” spisane w Ewangelii sg ,,poruszycielami” tej rzeczywisto$ci.'**

123 W NT na okreslenie ,,zycia” wystepuja dwa rzeczowniki: 1) {con) oraz n yuxm. Podczas gdy Juxn
uzywany jest do okreslania zycia doczesnego, badz duszy ludzkiej (R. POPOWSKI, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, s. 666) cor| bardzo rzadko oznacza zycie doczesne, zwykle za$
okresla zycie nadprzyrodzone: Boga Ojca, Syna Bozego oraz zycie dane przez Boga ludziom, zycie
wieczne - {eon alcdvios (R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 257).

124 E. SZYMANEK, ,,Wiara i niewiara”, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy
teologiczne, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 261.
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W w.22 uczniowie ,,eTlOTEUGOV TT] Ypadn Kol Ted AOya ov €1Trev o Incos™ -
,uwierzyli Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus”. Ewangelista uzywa formy emioTevoov
-, uwierzyli” (ind. aor. act. od MoTeUw). Skoro ludzie ci s uczniami Jezusa, to musieli
uwierzyé Mu (w rozumieniu pierwszego aktu wiary) juz wezesniej.'” Jednakze biorac
pod uwage wilasnie to, ze wiara jest u Jana rzeczywisto$ciag dynamiczng, ciagla
daznoscig ku wierze glgbszej, musimy stwierdzi¢, ze owo ,,uwierzenie” byto kolejnym
etapem wiary uczniow (inne np. w: J 6,68-69; 20,25-29). Uczniowie za$ uwierzyli
,»Pismu 1 stowu [Jezusa]” - tu Autor zwraca uwage na dwustopniowo$¢ wiary. Jan w
swojej] Ewangelii wielokrotnie zwraca czytelnikowi uwage na to, ze w Jezusie
wypehliaja si¢ stowa Pisma. Jezus nie jest samozwancem 1 nie przychodzi
niezapowiedziany, a $§wiadcza o tym najpierw Pismo Swicte, a potem dokonywane
przez Niego moca Boza znaki. Dlatego wilasnie uczniowie zdolni sg do dalszego,
glebszego poznania prawdziwej tozsamosci Jezusa 1 wagi Jego czynow i stow, ze wierzg
najpierw S$wiadectwu Bozemu przekazanemu w stowach Pisma, a nie wlasnym
ograniczonym zdolno$ciom poznawczym. Stowo Jezusa to takze slowo Boze, tyle ze
nie sg tego w stanie przyjac ci, ktoérych oczy pozostajg zaslepione, a serce twarde nawet
na stowa Pisma, ktére juz znaja i na pelne mocy znaki, ktére Jezus czyni przed nimi

(por. J 12,37-41).

3. Podsumowanie

Wydarzenie zwane oczyszczeniem $wigtyni §w. Jan umieszcza posrod zdarzen
inaugurujacych publiczng dziatalnos¢ Jezusa, posrod tzw. ,,znakdéw” objawiajgcych
prawdziwa godno$¢ Jezusa jako Syna Bozego i Mesjasza 1 majacych prowadzi¢ do
wiary w Niego tych, ktorym zostaja ukazane. Jako jedno z wydarzen inaugurujacych
publiczng dziatalno$¢ daje ono poczatek kilku watkom kontynuowanym pdzniej w
Ewangelii: nauczania w §wiatyni jerozolimskiej, konfliktowi Jezusa z ,,Zydami”, nauce
o synostwie Bozym Jezusa, a takze zapowiedziom $mierci i zmartwychwstania Jezusa.
Nade wszystko jednak wydarzenie to zapowiada nadej$cie nowej §wiagtyni, nowego
kultu Boga - to jest centralnym tematem perykopy.

Perykopa J 2,13-22, ktorg analizowaliSmy w tym rozdziale, skupia w sobie az

125 Pierwszy taki akt ,,uwierzenia” Jezusowi przez ucznidow zapisany wyraznie znajdujemy w perykopie
o pierwszym znaku na weselu w Kanie (J 2,11), jednak i wczesniej, gdy przyltaczaja si¢ do Jezusa
kolejni uczniowie, mozna wywnioskowac wiarg, jaka go darza (J 1,35-36.41.50)
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trzy greckie rzeczowniki odnoszace sie do $wiatyni: 1epov, Sikos i vaos. Pierwsze z
nich okresla §wiatyni¢ jako cato$¢, kompleks zabudowan sakralnych. Drugie zawegza
obraz $wiatyni do jej funkcji domu Bozego na ziemi. Ostatnie z nich, ktére w
normalnych warunkach NT odnosi do sanktuarium w centrum §wiatyni, Przybytku, w
ktorym przebywa Boza Obecnos¢, tutaj nabiera nowego znaczenia - ciata Jezusa jako
nowego sanktuarium Bozego, przetamujac tym samym dawny obraz §wiatyni i stajac si¢
w Ewangelii $w. Jana jakby momentem przejsciowym pomigdzy starg $wiatynig
,uczyniong reka ludzka”, a nowa ,,nie rgka ludzka uczyniong” (por. Mk 14,58), gdyz
,»Najwyzszy (...) nie mieszka w dzietach rgk ludzkich” (Dz 7,48; por. takze 17,24). Ta
nowa S$wiagtynia to juz nie miejsce (W sensie geograficznym) ale osoba Jezusa i
wspolnota Jego Kosciota, ktora istnieje juz na tym $wiecie, ale jest zalgzkiem §wiatyni

niebieskiej — wspolnego mieszkania Boga z ludzmi.
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ROZDZIAL 111
TEOLOGIA SWIATYNI W J 2,13-22

Wstep

W poprzednich rozdziatach rozpatrzyliSmy pojgcie i status S$wigtyni w
starozytnym Izraelu. Jak zatem pamig¢tamy, $wiatynia Jahwe, ktorej wlasciwy obraz i
miejsce w Narodzie Wybranym konstytuowaty si¢ przez dlugie wieki, zostata
zniszczona przez Rzymian, jak si¢ wydaje, u szczytu rozkwitu swego znaczenia i
$wietnoéci. Dla Zydéw zrujnowanie budowli bedacej ich dumg i ostojg tozsamosci
narodowej bylo prawdziwg tragedia. Dla chrzeécijan jednak to wydarzenie stalo si¢ w
pewien sposob wydarzeniem symbolicznym, wyrazajacym koniec pewnej epoki, a
poczatek nowej, ustgpienie starej S$wigtyni przed nowa, prawdziwg — Jezusem
Chrystusem. Ten wtasnie moment nadejscia nowego porzadku w kulcie Boga, ktorego
konsekwencja bedzie zburzenie $wigtyni (w podwojnym sensie) i jej odbudowa,
uchwycit Jan w swojej Ewangelii, w rozpatrywanej przez nas perykopie o oczyszczeniu
Swiatyni (2,13-22).

W J 2,13-22 znajdujemy trzy rézne wyrazenia na okreélenie $wigtyni: 1gpov,
Sikos (Tol TaTpos), oraz vaos. Kazde z nich zyskuje w tej perykopie specyficzne
znaczenie, stajac si¢ jakby okresleniem kolejnych etapow egzystowania $wigtyni oraz
dokonujacej sie wlasnie w tej egzystencji rewolucji. Rewolucje t¢ przynosi wkraczajacy
do $wiatyni Jezus. Najpierw mowi o $wiatyni: Sikos ToU TaTpos pou — ,.dom Ojca
mego”. Zaden Zyd dotad nie nazywal Boga wprost swoim Ojcem — byloby to
bluznierstwem. Jezus nie tylko nazywa Boga swoim Ojcem, ale i zachowuje si¢ w
$Swigtyni w sposob godny wspdiwlasciciela, biczem wypedzajac z niej przekupniow.
Ujawnia tym samym swoja godno$¢ Syna Bozego, czyli prawdziwego dziedzica
$wiatyni. Takze rzeczownik vaos wystepuje tu nie w zwykltym znaczeniu Przybytku
$wiatyni jerozolimskiej, jak wydaje sie ,,Zydom”, ale zostaje uzyty na okreslenie ciata
Jezusa. Jezus objawia si¢ jako S$wiatynia, jako najwazniejsze jej pomieszczenie —
miejsce przebywania samego Boga. W taki sposob, w jednym krotkim wydarzeniu,
przez trzy znaczace stowa, §w. Jan przedstawia nam dokonywanie si¢ wspomnianej

rewolucji: Dziedzic Boga przychodzi do swej $wiatyni, by przeja¢ z ragk depozytariuszy
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jaito, co oznaczata.

Wspomnijmy na stowa Jezusa z tzw. ,kazania na gorze”: ,Nie sadzcie, ze
przyszedlem znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszediem znies¢, ale wypehic.” (Mt
5,17). Te stowa odnies¢ mozemy takze do $wiagtyni, ktéra zreszta zajmuje istotne
miejsce w Prawie i u Prorokow, a wigc parafrazujac: ,,Nie przyszedtem znie$¢ $wiatyni,
ale ja wypemi¢”. Swiatynia Izraela juz w samej teologii zydowskiej byta postrzegana
jako ziemski, niedoskonaty wzor doskonatej §wiagtyni niebieskiej. W §wietle ewangelii
Chrystusa za$ przedstawia si¢ jako typ, przygotowanie i proroctwo rzeczywistosci, ktora
nadchodzi. Ta rzeczywistos¢ to Syn Bozy, Jezus Chrystus, ktory taczy w sobie te
wszystkie przymioty, ktore $wiatynia reprezentowata jedynie w sposob symboliczny,
wypehia rzeczywisto$¢ swigtyni. Rownoczesnie jednak nadaje tej rzeczywisto$ci nowy
wymiar, wiekszg doskonatos$¢. Ten proces przejmowania rzeczywistosci 1 roli §wigtyni
na siebie oraz przeksztalcania jej na nowag rzeczywisto$¢ i jeszcze wigkszg role

postaramy si¢ przesledzi¢ w niniejszym rozdziale.

1. Jezus jako dziedzic Swiatyni Bozej

Na poczatku powr6¢my raz jeszcze do momentu przybycia Jezusa do §wigtyni
jerozolimskiej opisanego w J 2,13-22. Opisane zdarzenie nosi w tej Ewangelii $lady
zdarzenia wstgpnego, inicjujacego pewne rzeczy: jest to pierwsze przybycie Jezusa do
Jerozolimy i do $wiatyni, pierwsza Jego konfrontacja z ,,Zydami”, pierwszy raz, kiedy
Jezus nazywa Boga swoim Ojcem, a takze pierwszy raz, gdy — w sposob jeszcze
zawoalowany — mowi o swojej $mierci i zmartwychwstaniu. Kazdy z tych elementow
bedzie si¢ czesto przewijal przez cala Ewangelie Janowa, lecz w tej perykopie
wszystkie trzy znajduja wspolne zroédto. Wzigwszy pod uwage takze to, ze Jan jakby
specjalnie, wbrew wszystkim Ewangeliom synoptycznym, umieszcza to wydarzenie na
poczatku, a nie na koncu publicznej dziatalnos$ci Jezusa, mozna postawi¢ tezg o
celowosci tego potaczenia zdarzen inicjujacych w tym wlasnie fragmencie.

Jezus wstepuje do Jerozolimy, a przyszediszy do $wiatyni zachowuje si¢ w
sposOb niewatpliwie autorytarny. Taki charakter ma zarowno przepedzenie przekupniow
biczem, jak 1 nazwanie Boga swoim Ojcem. Juz wcze$niej w Ewangelii Janowej mowi
si¢ o Jezusie jako Synu Bozym, ale dokonuje si¢ to w stowach prologu (1,14.18), w

stowach Jana Chrzciciela (1,34), w stowach ucznia Natanaela (1,49). Sam Jezus
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natomiast tak mowi o sobie dopiero, gdy pierwszy raz przybywa z uczniami do §wiatyni
jerozolimskiej. Wkracza do niej, wypedza handlujacych tam przekupniow ze stowami:
,,z domu Ojca mego nie robcie targowiska”, po czym zapewne tak samym czynem, jak i
poprzez nazwanie Boga swoim Ojcem, naraza si¢ obecnym tam ,,Zydom”.

Jak juz pisalisSmy'*® sg podstawy, by przypuszcza¢, ze w tym i innych
przypadkach Jan uzywa stowa ,Zydzi” dla okreslenia tych majacych najwicksze
wplywy w narodzie i1 zarazem uwazajacych si¢ za dziedzicow religii 1 $wigtyni —
arcykaptandéw, kaptandw, starszych ludu i uczonych w Pismie. Przy takim zalozeniu
wydarzenie wkroczenia Jezusa do $wiagtyni, wypedzenia z niej przekupniow i
znamiennej wymiany zdan z ,,Zydami” jeszcze wyrazniej jawi sie jako przybycie do
$wiatyni jej wlasciwego dziedzica po to, by symbolicznie odebrac ja z rak uzurpatorow i
przywrdci¢ w niej porzadek. Potwierdzenie tego znajdujemy w Ewangelii Marka.
Czytamy tam, jak po wyrzuceniu przekupniow ze $wigtyni i nauczaniu w niej
przychodza do Jezusa arcykaptani, uczeni w Pismie 1 starsi pytajac Go, jakim prawem
to czyni. Jezus nie odpowiada wprost, lecz kieruje do nich pewnag przypowies¢ o
przewrotnych rolnikach, ktérzy oddang im w dzierzawe¢ winnic¢ postanawiajg
zawlaszczy¢, posuwajac si¢ nawet do zabdjstwa syna gospodarza (Mk 12,1-11). Ta
przypowies¢, jak zreszta domyslaja si¢ arcykaplani, uczeni i starsi, moéwi wlasnie o
nich. Oni s3 tymi przewrotnymi rolnikami — dzierzawcami winnicy Bozej Izraela,
gospodarzem jest Bég, a Jego dziedzicem — Jezus. Zazdro$ni uzurpatorzy zabija Syna
Bozego, jednak nie uchroni ich to przed pewna kleska — pozbawieniem ich wtadzy nad
ludem Bozym. Jezus koniczy swoja przypowies¢ odwolaniem do Ps 118: , Kamien
odrzucony przez budujacych stat si¢ kamieniem wegielnym. Stato si¢ to przez Pana:
cudem jest w oczach naszych.” (w.22n). To On jest owym kamieniem, budujacy to
wiasnie zwierzchnicy Ludu Bozego, ktérzy nie przyjeli Go jako Mesjasza, Syna Bozego
1 nawet pozbawig Go zycia, gdyz za bardzo przywiazali si¢ do swojej ziemskiej wtadzy,
by odda¢ ja przychodzacemu prawdziwemu Krolowi. A jednak kamien 6w — Jezus,
stanie si¢ glowicg wegta nowej §wiatyni nowego Ludu Bozego.

Swiatynia jerozolimska okazuje si¢ wicc byé typem rzeczywistosci, ktora ma
nadej$¢, a wypelieniem tej rzeczywistosci jest wiasnie Jezus Chrystus. On nie odnawia
starej $wiatyni, lecz sam staje si¢ nowa §wigtynig. Pod pojeciem §wiagtyni rzecz jasna
nie nalezy tu rozumie¢ samej budowli, lecz tego, co ona sobg reprezentuje: owoc i

pamiatke Przymierza Boga z ludem, mieszkanie Boga pos$rod Jego ludu, miejsce

126 Por. s. 48-49.
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oddawania Mu czci przez ten lud w czynno$ciach kultycznych, miejsce spajajace lud
Bozy, a wigc i symbol samego ludu. W jeszcze wickszym skrocie: $wiatynia
reprezentuje symbolicznie Boga i Jego lud. To, co do tej pory byto symbolem, w
momencie wcielenia Syna Bozego 1 dokonywania Jego dziela zbawienia staje si¢
rzeczywisto$cia. Jezus jako Bog i zarazem czlowiek sam jest najprawdziwsza, zywa
$wiatynig. W Nim taczg si¢ wszystkie jej elementy. Dlatego przychodzi On do $wiatyni
jerozolimskiej jako do swojej wlasnosci. Przychodzi i zapowiada siebie jako nowa
$wiatynie, to Jego ciato okazuje si¢ by¢ tym Przybytkiem, ktéry bedzie zburzony, lecz
Jezus podniesie go w trzy dni (J 2,19).

Zapowiedz nadejscia Jezusa i budowy nowego Przybytku dla Pana znajdujemy
w cytowanym juz wczesniej fragmencie z 2 Sm. Krol Dawid, chcacy zbudowa¢ Bogu
$wiatynie w miejsce Namiotu Swietego, otrzymuje od Niego zakaz czynienia tego. Bog
zapowiada mu: ,wzbudze po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich
wnetrznosci, 1 utwierdze jego krolestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdze
tron jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi synem, a jezeli zawini,
bede go karcit r6zgg ludzi 1 ciosami synow ludzkich. Lecz nie cofn¢ od niego mojej
zyczliwosci (...). Przede Mng dom twdj i1 twoje krolestwo bedzie trwac na wieki. Twoj
tron bedzie utwierdzony na wieki.” (7,12-16). Te zapowiedz bierze do siebie najpierw
Salomon — syn Dawida, ktory buduje pierwsza $wiatyni¢ dla Arki Bozej w Jerozolimie.
Jednak w Tradycji chrzescijanskiej odnosi si¢ t¢ zapowiedz takze wtasnie do Chrystusa,
ktory jako potomek Dawida i zarazem Syn Bozy wznosi swemu Ojcu nowa, wieczng
$wiatynig, ktora jest On sam i ci, ktorzy zostang wlaczeni w Jego mistyczne ciato —

Kos$ciol.

2. Jezus jako nowa Swigtynia

A. Mieszkanie Boga posrod Jego ludu

Jak juz wielokrotnie wspominaliSmy ,.dom Bozy” (hebr. )13, gr.
oikos Kupiou) byto chyba najbardziej podstawowym okresleniem $wigtyni
jerozolimskiej. Bog zwigzal swoja Obecno$¢ z konkretnym miejscem poprzez

Przymierze zawarte za posrednictwem Mojzesza z Izraelitami na Synaju. Odtad

65



pozostawal temu przymierzu wierny, u§wiecajac swoja Obecnoscia najpierw Namiot
Swiety, pozniej §wiatynie w Jerozolimie.

Zamieszkiwanie wszechpoteznego Boga w $wigtyni zbudowanej rekami
ludzkimi byto dla Zydéw nieodgadniong tajemnica (1 Krl 8,27), niemniejsza by¢ moze,
niz jest nig dla nas, chrze$cijan, to, ze Jezus Chrystus bedac prawdziwym Bogiem,
pozostaje jednocze$nie prawdziwym czlowiekiem. Istota jednak tego zamieszkiwania
nie bylo to, jak ono si¢ dokonuje, ale dlaczego. Ot6z Bog zamieszkat posrod swego ludu
z whasnej woli. Zamieszkiwanie to bylo znakiem zblizenia Boga do cztowieka. Bog
pragnie by¢ ze swym ludem i pozostaje mu wierny. Naro6d Wybrany, cho¢ tak niestaty,
réwniez przejawia to pragnienie. Zamieszkanie Boga w $wiatyni to juz potezny krok w
strone tej bliskosci. Bog staje si¢ bardziej dostepny dla wszystkich, ktorzy pragng Jego
Obecnosci.'”” Mimo to Jego transcendencja wcigz pozostaje barierg — mieszka On w
ciemnym obtoku (1 Krl 8,13), w najglebszej czesci $wiatyni, do ktorej nikt (procz
arcykaptana w Dzien Przebtagania) nie ma wstepu, Jego wszechpotgga i moc wzbudzaja
respekt pomieszany z bojaznig. Samo spojrzenie na objawiajacego si¢ Boga oznacza
$mier¢. Bog jest dla cztowieka Krolem 1 Panem, nigdy zas$ Ojcem czy Bratem.

Prorok Izajasz zapowiada jednak nadej$cie czasow wigkszej i doskonalszej
bliskosci z Bogiem, pojawianie si¢ Emmanuela (hebr. B6g z nami; Iz 7,14nn, por. 9,1-6;
11,1-9; Mi 5,2nn). Emmanuel to pierwsze imi¢, jakim Izajasz okresla Tego, ktory ma
przyjs¢. Pézniej dodaje Mu tytuty: Przedziwny Doradca, Bég Mocny, Odwieczny
Ojciec, Ksiaze Pokoju (9,5). Sa to tytuly nalezne samemu Bogu, jednoczes$nie jednak
Emmanuel nosi znamiona ludzkie: ma by¢ zrodzony przez Niewiaste (7,14; por. Mi
5,2), jest wiec nazywany Dziecigciem (9,5) 1 Synem (7,14; 9,5), ma tez pochodzi¢ z
,pnia Jessego”, a wigc z rodu Dawida (11,1). Nadchodzacy bedzie krolowat Izraelowi
wiecznie, sprawiedliwie i w ,,pokoju bez granic” (9,6). To zndéw jest w Starym
Testamencie znakiem rozpoznawalnym krolowania Boga w Izraelu, do ktoérego
wyraznie odwotuje si¢ to proroctwo (11,2nn), a ktorego symbolem stata si¢ w teologii
zydowskiej §wigtynia jerozolimska.

Wypehieniem figury $wiatyni i proroctwa o Emmanuelu staje si¢ Jezus
Chrystus. Mateusz nazywa go wprost zapowiedzianym Emmanuelem (Mt 1,23). Jan
mowi o Jego ciele ,,$wiatynia” (J 2,21). W prologu Ewangelii §w. Jana czytamy: ,,A

Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato (sokrvcooev) posrod nas.” (1,14). Greckie stowo

127 G. WITASZEK, ,,Teologia $wiatyni”, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, s.
94-97.
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£oKkTVoEY to ind. aor. act. czasownika oknuow — ,rozbija¢ namiot, mieszkaé pod
namiotem”, pokrewnego rzeczownikowi oknvn - ,,namiot” (w LXX i NT takze odno$nie
Namiotu Swigtego oraz Przybytku $wiatyni).'””® Wlasciwie wiec nalezatoby
przetlumaczy¢, ze Stowo ,,rozbito namiot posrod nas”. Pod wyrazem ,,cialo” kryje si¢
tutaj greckie oapE, wyrazajace — jak pamictamy - nie tylko ciato jako tkanke, ale tez
catego czlowieka.'” Bog, ktory mieszkal w Namiocie i $wigtynnym Przybytku, jednak
nieuchwytnie, bo pod postacia nieprzeniknionego obtoku, teraz ponownie rozbija
namiot posrod swego ludu, tym razem jednak sam staje si¢ ciatem — cztowiekiem, na
podobienstwo tych, do ktorych przychodzi. *° Nieprzypadkowo zreszta w $wigtyniach
chrzescijanskich pozniejszych wiekdéw znajdzie si¢ odpowiednik tamtego Miejsca
Naj$wietszego — tabernakulum (z lac. tabernaculum — namiot)"', w ktoérym bedzie
przechowywane 1 otaczane czcig eucharystyczne Ciato Chrystusa, w ktérym Bog Syn
bedzie obecny w sposob rzeczywisty 1 dotykalny, cho¢ pod zastong chleba. Tym
sposobem Bog staje si¢ cztowiekowi tak bliski, jak tylko mozna. W ciele Jezusa
Chrystusa mieszka cata pelnia Bostwa (Kol 2,9), a zarazem peten cztowiek, dlatego
wlasnie Jezus jest najdoskonalszg $wigtynig Boga na ziemi — laczy element Boski 1
ludzki, tak jak Namiot Swiety badz $wiatynia jerozolimska, lecz, w odréznieniu od nich,
taczy te elementy w sposob doskonale zintegrowany.

Wspaniato$¢ $wiatyni jerozolimskiej symbolizowata potgge Boga — Pana i
Krola, ktory wtadat swym ludem, prowadzit go, opickowat si¢ nim, lecz w tym zwigzku
nie byto poufatosci. Pewnych jej sladow dopatrze¢ by si¢ mozna w relacjach Boga z
niektérymi patriarchami, krélami czy prorokami, jednak nie byla ona jeszcze dostgpna
wszystkim. W Jezusie, w Jego czlowieczenstwie, Bég objawia si¢ swemu ludowi jako
Ojciec 1 Brat — kto$ bliski, z kim mozemy sobie pozwoli¢ na poufatg przyjazn, cho¢
zdajemy sobie przeciez sprawe z Jego potegi. Co wigcej Bog znizajac si¢ do naszego
poziomu i przyjmujac ludzkie ciato daje nam do zrozumienia, ze On tej poufatosci
pragnie. Dyktuje Mu to pragnienie Jego mito$¢ do nas, ktdra domaga si¢ wzajemnosci.
Cztowiekowi za$ tatwiej pokocha¢ tego, kogo widzi i zna.

Jezus-$wigtynia jest wiec mieszkaniem Boga, a takze mieszkaniem cztowieka.

Czlowieczenstwo Jezusa bowiem, to czlowieczenstwo takie, jakim zaplanowat i

128 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, oknvow; oknvr, s. 557.

129 Por. s. 55.

130 ,,Przybytek”, w: Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, ttum. Z.
Kosciuk, Warszawa 2003, s. 819.

131 Stownik tacinsko-polski, polsko tacinski, red. E. Kubicka, M. Suwata, Bydgoszcz 2005,
tabernaculum, s. 149.
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stworzyl je Bog, nieskazone grzechem, noszace czyste podobienstwo do Stworcy. Jest
wigc dla catej ludzkosci ,,domem” - miejscem, z ktorego wyszlismy, ktoremu jesteSmy
przynalezni 1 do ktérego powinnismy stara¢ si¢ powrocic.

Gdy dopelia si¢ dzieto zbawienia 1 Jezus w trzy dni po $mierci
zmartwychwstaje, stara $wigtynia zupelnie traci racj¢ bytu. Wyraza to najlepiej
opisywane przez Synoptykdw rozdarcie zastony Przybytku w momencie $mierci
Chrystusa (Mt 27,51; Mk 15,38; Lk 23,45). Na zdarzenie to mozna popatrze¢ w dwojaki
sposoOb. Najpierw jako na znak opuszczenia Miejsca Najswietszego przez Chwale Boza,
bedaca znakiem specjalnej Obecnosci Boga w tym miejscu, ktorg to Pan zwigzat z nim
jeszcze przez Przymierze na Synaju. Teraz jednak miejsce tamtego zajeto Nowe
Przymierze we krwi Chrystusa (Mt 26,28; Mk 14,24; L.k 22,20). Zastona, tak skrzetnie
ostaniajgca dotad Miejsce Najswietsze przed ludzkim wzrokiem, zostaje rozdarta
ukazujac jakby, ze nic ani nikogo juz tam nie ma.'*

Po drugie rozdarcie zastony rownoczesne ze §miercig Jezusa mozna odczytywac
jako znak tego, ze oto na krzyzu ponidst §mieré prawdziwy Bog. Tak, jak dusza
opuszcza martwe ciato, tak Obecno$¢ Boza opuszcza §wiagtyni¢. Z tym, ze §wigtynia
ciala Jezusa zostanie odbudowana, Jego Duch znoéw je ozywi, natomiast $wiatynia z

kamienia pozostanie opuszczona i czeka ja wlasciwe martwemu cialu zniszczenie.

B. Ucielesnienie chwaly Bozej

Chwata Boza (hebr. )7 'HD.? - kabod JHWH; gr. 8oEa kupiou) w
Przybytku Namiotu, a potem $wiatyni jerozolimskiej byla w ST znakiem przebywania
Boga w tym miejscu. Mozna by wigc napisa¢ o niej w powyzszym paragrafie. Warto
jednak wyodrebni¢ te tres¢, by ukaza¢ fenomen chwaty Bozej oraz jej szczegdlne
powigzanie z Chrystusem.

Jak pamigtamy chwata Boza jest manifestacja $wigtosci, majestatu i mocy
Boga.'* Niejednokrotnie w ST znajdujemy wzmianki o ukazywaniu sie¢ chwaly Bozej w
takich znakach, jak cho¢by ogien ogarniajacy szczyt gory Synaj (Wj 24,16n), obtok
spoczywajacy na Namiocie Spotkania (Wj 40,34-36) czy na inny widzialny sposob (Kpt
9,22; Lb 16,19). W NT takze spotykamy wiele wzmianek o chwale i najcze$ciej

odnoszg si¢ one do Jezusa. Znamiennym wydarzeniem jest Jego przemienienie na gorze

132 J. DANIELOU, Znak $wigtyni czyli o obecnosci Boga, ttum. M. Tarnowska, Krakow 1994, s. 93.
133 Por. s. 12.
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opisane przez tukasza, o ktorym Ewangelista mowi tak: ,,Gdy si¢ modlit, wyglad Jego
twarzy si¢ odmienit, a Jego odzienie stato si¢ 1$nigco biale. A oto dwoch mezow
rozmawiato z Nim. Byli to Mojzesz i Eliasz. (...) Tymczasem Piotr i towarzysze snem
byli zmorzeni. Gdy sie ockneli, ujrzeli Jego chwate (§0Eav auToU) i obydwoch mezow,
stojacych przy Nim. (...) zjawit si¢ obtok i ostonit ich; zlekli si¢, gdy [tamci] weszli w
obtok. A z obtoku odezwat si¢ gtos: To jest Syn m¢dj, Wybrany, Jego stuchajcie!” (Lk
9,29n.32.34n). Powyzszy opis zawiera charakterystyczne elementy znane ze
starotestamentalnych objawien chwaly Bozej (bijaca od Jezusa jasnos$¢, obtok, z ktorego
przemawia Bog), przy czym powiedziane jest, ze chwata ukazana Apostotom nalezy do
samego Jezusa. Objawienie to jest chwilowe, Jezus nie pozostaje przemieniony na
dhuzej, lecz mozna powiedzie¢, ze jest to manifestacja Jego prawdziwej godnosci Bozej,
ktéra normalnie, w czasie Jego przebywania na ziemi, pozostaje zakryta dla oczu. Owa
scena jednak wyraznie ukazuje nam, ze Jezus jest posiadaczem chwaly Bozej.

O Boskiej chwale Jezusa duzo mowi Ewangelia wg $w. Jana. Preludium do
mowy o chwale Bozej Jezusa jest fragment prologu Ewangelii — ten sam, ktory
rozwazaliSmy w poprzednim paragrafie: ,,A Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato wsrod
nas. | ogladaliémy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten
taski 1 prawdy.” (1,14). W tym jednym wersecie znajdujemy wiec az dwa przymioty
wlasciwe §wiatyni Bozej, a przypisane tu Stowu — Chrystusowi: Stowo ,,rozbija namiot”
po$rod ludzi i otrzymuje chwate Boga.'**

Pozniej, gdy Jezus rozpoczyna swoja publiczng dziatalno$¢, juz po opisie
dokonania przez Niego pierwszego znaku na weselu w Kanie, jest powiedziane:
,Objawil swoja chwate 1 uwierzyli w Niego Jego uczniowie.” (2,11). Kiedy indziej
Jezus moéwi o samym sobie do ,,Zydéw”: ,Jezeli Ja sam siebie otaczam chwala, chwata
moja jest niczym. Ale jest Ojciec moj, ktory Mnie chwatg otacza, o ktorym wy
mowicie: Jest naszym Bogiem” (8,54). Najwiecej o chwale wspotdzielonej z Ojcem
moéwi Jezus podczas ostatniej wieczerzy, w tzw. modlitwie arcykaptanskiej (J 17), gdzie
padaja z Jego ust m.in. te znamienne slowa: ,Ja Ciebie otoczytem chwalg na ziemi
przez to, ze wypehitem dzieto, ktére Mi date§ do wykonania. A teraz Ty, Ojcze, otocz
Mnie u siebie tg chwata, ktorg miatem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstat.” (17,4n).
Jezus moéwi tez o swoich uczniach: ,,I takze chwate, ktéra Mi dales, przekazatem im,

aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy” (17,22) oraz modli si¢ za nich:

134 P. R. GRYZIEC, Spotkania przy studni. Rozwazania o teologii Ewangelii wg sw. Jana, Krakow 2000,
s. 66-67.
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,0jcze, chee, aby takze ci, ktorych Mi date$, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby
widzieli chwalt¢ moja, ktora Mi dates” (17,24a).

Z przytoczonych powyzej fragmentow wysnu¢ mozemy takie oto wnioski: Jezus
posiada chwale, ktoéra pochodzi od samego Boga — Jego Ojca. Jako Syn Bozy Jezus
posiada t¢ chwale na wlasno$¢ i odwiecznie, mozna powiedzie¢, ze wspotdzieli ja z
Bogiem Ojcem: Ojciec jest zasada i gwarantem chwaly Syna w niebie, a Syn otacza
Ojca chwalg poprzez spetnianie swej misji na ziemi.

Jednak chwata Boza nie jest widoczna w Jezusie w sposob spektakularny. Jak
pisze $w. Pawet w Liscie do Filipian: ,,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze
sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy
postac stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewngtrznym przejawie, uznany za
cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci - 1 to $mierci
krzyzowej. Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt i darowal Mu imi¢ ponad
wszelkie imie, aby na imi¢ Jezusa zgieto si¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i
podziemnych.” (Flp 2,6-10). Chwala Boza, w ludzkim zywocie Jezusa jeszcze
zawoalowana, zostanie odkryta po Jego zmartwychwstaniu i powtérnym przyjsciu. Ku
temu wtasnie jest zorientowany caty Nowy Testament i wszyscy wierzacy, oczekujacy
,objawienia si¢ chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa” (Tt
2,13), do udziatu w ktorej sg powotani (2 Kor 4,17; 1 P 5,10; 1 Tes 2,12).'%

Chrystus wigc okazuje si¢ by¢ odwieczng §wiatynig chwaty Bozej, w ktorej ma
ona swoje state mieszkanie. Swiatynia jerozolimska byta tylko miejscem tymczasowego
jej objawienia, a jej rola siedziby Bozej opromienionej chwalg Pana konczy si¢ wraz z
przyjsciem na ziemi¢ Syna Bozego. Jako chrze$cijanie, majac wzglad na chwate Boza
Chrystusa, oddajemy Mu cze$¢ rowng czci oddawanej Bogu Ojcu. Oczekiwanie na
powtorne przyjscie Chrystusa taczy si¢ z nadzieja ujrzenia Jego chwaly, a wigc Bozego
majestatu 1 mocy, w petni ktéorych sie¢ ukarze i ktore juz odtad beda jawne dla
wszystkich. To bowiem, ze cztowiek przestal zy¢ na chwale swego Stwoércy oraz
dostrzegac te chwale w otaczajacym go $wiecie, byto skutkiem grzechu. Naturalne wigc
wydaje si¢ to, ze w krdlestwie Bozym, gdy nastanie ,,nowe niebo i nowa ziemia”, w
ktérych przywrécony bedzie pierwotny tad 1 gdzie zobaczymy Boga ,twarza w twarz”,
poznanie Jego chwaty przestanie by¢ fenomenem, dostepnym tylko wybranym i tylko w
konkretnym miejscu 1 czasie, a stanie si¢ czym$ oczywistym i jawnym. Tym, ktory

przywraca ten pierwotny porzadek, jest wtasnie Jezus Chrystus.

135 D. MOLLAT, ,,Chwata”, s. 137.
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C. Bog, kaplan i ofiara

W Jezusie Chrystusie wypelnia si¢ cala rzeczywisto$¢ dawnej $wiatyni. Jako
Bog-cztowiek jest On zarowno Tym, ktéremu oddaje si¢ czes$¢, kaptanem oddajacym
cze$¢, a takze sktadang ofiarg.

W Ewangelii wg $w. Jana Jezus moéwi: ,,0jciec bowiem nie sadzi nikogo, lecz
caty sad przekazal Synowi, aby wszyscy oddawali cze$¢ Synowi, tak jak oddaja czes¢
Ojcu. Kto nie oddaje czci Synowi, nie oddaje czci Ojcu, ktory Go postal.” (5,22n).
Innym razem mowi: ,,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy.” (10,30). O godnosci Jezusa Swiadczy
tez sam Bog Ojciec, przemawiajac do trzech Apostotow obecnych przy przemienieniu
Jezusa: ,,To jest Syn mdj, Wybrany, Jego stuchajcie!” (Lk 9,35). Jezus wigc, stojac na
réwni ze swym Ojcem, ma udziat w Jego chwale i prawo do odbierania naleznej Bogu
czci. W zwigzku z tym w perykopie J 2,13-22 Jezus, mowiacy o swoim ciele jako o
$wiatyni, jest przede wszystkim Bogiem ja zamieszkujagcym. Skoro za$ Jego ciato jest
$wigtynia, to w nim nalezy oddawa¢ mu cze$¢. Oddawanie czci Bogu w ciele Chrystusa
nabierze szerszego znaczenia w listach sw. Pawla, w ktorych cialem tym jest Kosciot
Chrystusowy. Tym jednak zajmiemy si¢ bardziej szczegétowo w osobnym paragrafie.

List do Hebrajczykow daje nam bardzo bogaty wyklad o Jezusie jako
prawdziwym Arcykaptanie. Autor listu przedstawia Jezusa we wszystkich aspektach
postugi kaptanskiej, ktadac nacisk na doskonato$¢ i wiecznotrwato$¢ postugi Jezusowe;j.
Jak przystato na kaptana, Jezus jest wzigty z ludu, gdyz jest prawdziwym cztowiekiem —
bedac Synem Bozym poznat troski i stabosci ludzi (Hbr 5,1-3). Jest kaptanem na wzor
Melchizedeka (z hebr. krél sprawiedliwosci), krola Szalemu (z hebr. pokdj),
starotestamentalnego krola-kaptana, ktory udzielil btogostawienstwa Abramowi (Rdz
14,18-20). Zostat tez powotany do postugi kaptanskiej przez swojego Ojca, nie jest
samozwanczym kaptanem (5,4-6). Zyjac na ziemi zanosit do swego Ojca prosby i
btagania (5,7) 1 byt postuszny Jego woli (5,8-10). Jest wiec prawdziwym Posrednikiem
migdzy ludzmi a Bogiem, ktoéry za nas wszedl za zastone prawdziwego Przybytku
(6,19n). Jest stluga $wiatyni niebieskiej, zbudowanej przez Pana (8,1n), wobec ktorej
$wigtynia ziemska jest tylko ,,obrazem i cieniem” (8,5).

Zgodnie ze swa postuga kaptanska Jezus sktada tez ofiar¢ przed Bogiem. Nie

jest to ofiara powtarzalna, jak ofiary ziemskich kaptanow, jest ofiarg doskonatlg i
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wieczng. Jest to ofiara z samego Jezusa, ktory swoje zycie oddaje Ojcu jako
przeblaganie za grzechy ludzkosci. Tak, jak do Przybytku $wiatyni ziemskiej mial wstep
jedynie arcykaptan i to tylko raz w roku, z krwig zwierzat ofiarnych, ktorg skrapiat
Miejsce Najswietsze dla oczyszczenia siebie 1 swego narodu, tak Jezus wstepuje raz na
zawsze do Przybytku $wiatyni niebieskiej z wlasng krwig i przez t¢ wieczng ofiarg,
oczyszczajaca nie tylko ciata, ale i dusze, otwiera i nam droge do Miejsca
Najswietszego (9,6-14). Jest to ofiara nowego, doskonalszego Przymierza Boga z calg
ludzkoscig (8,7-13; 9,15), ofiara jednorazowa i doskonata (10,10-18).

Zauwazmy, ze w Janowej perykopie o wypedzeniu przekupniéw Jezus wyrzuca
ze $wigtyni nie tylko ludzi, lecz takze zwierzeta ofiarne (2,15). Jest to jeden ze
szczegotow, ktorymi Janowa relacja z tego wydarzenia rozni si¢ od relacji
synoptycznych, ktore wspominajg o wyrzuceniu jedynie sprzedajacych (i kupujacych).
W szczegole tym mozna dopatrzec si¢ symbolu zniesienia starego kultu ofiarniczego na
rzecz ofiary Jezusa. "® Takze tylko w Ewangelii $w. Jana Jezus zostaje nazwany
,Barankiem Bozym, ktory gtadzi grzech swiata” (1,29.36). Oznacza to, ze jest On nowg
ofiarg, jest ponadto — jako Baranek Bozy — ofiarg doskonata, a wigc inne ofiary
przestaja by¢ potrzebne. Zgodnie za§ z wymogiem kultu ofiarniczego, jako Baranek
ofiarny, Jezus musi ponie$¢ $mier¢, by spelni¢ swoja Ofiarg. Jego Ofiara to ofiara
przeblagalna za ,,grzech §wiata”, nie taka jednak, jak dawne ofiary, ktore trzeba byo
powtarzac, a ktore i tak nie byly w stanie przynies$¢ pelnego oczyszczenia i odkupienia.
Poniewaz Jego ciato i krew sg ciatlem i krwig samego Syna Bozego, jego Ofiara, jako
doskonata, jest takze jednorazowa i skuteczna.

Ofiara Jezusa otwiera Miejsce Najswietsze, czyli przystep do samego Boga, dla
wszystkich ludzi. Zastona, przez ktéorg wchodzi si¢ do tego Miejsca, jest ciato
Chrystusa, Jego krew jest za$ tym, co nas oczyszcza i uzdalnia do wejscia (10,19-22).
Wstep tam nie jest jednak dla nas automatyczny, laska bowiem wymaga wiernosci i
wspolpracy: ,,Potrzebujecie bowiem wytrwalosci, abyscie spetniajac wole Boza,
dostagpili obietnicy” (10,36). Konieczne s3 do tego wiara i nadzieja (Hbr 11), lecz musza

by¢ one podparte dobrym postgpowaniem tu, na ziemi (Hbr 12-13).

136 S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 211.
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D. Znak Nowego Przymierza

Namiot Swigty z Arka Przymierza, a potem $wiatynia jerozolimska, stanowity
widoczny znak Przymierza zawartego miedzy Izraelem a Jahwe, stale je przypominaty i
uwiarygodnialy. Swigtynia, z ktérg Pan zwigzal swojg Obecnos¢, byta widoma ostoja
Przymierza z Nim i1 wyrazata jego tre$¢: Pan ze swej $wiatyni sprawowat wladz¢ nad
Izraelem, a Izrael, skupiony wokot niej, byt Jego ludem (Kpt 26,11n). Zawarcie tego
przymierza przypiecz¢towane zostato ofiarg z cielcow, ktorych krwig Mojzesz pokropit
lud, méwiac: ,,Oto krew przymierza, ktore Pan zawart z wami na podstawie wszystkich
tych stow.” (Wj 24,8).

Tamto Przymierze na Synaju w $wietle Nowego Testamentu ukazuje si¢ znow
jako ,,obraz i cien” przysziej rzeczywistosci. Nowe Przymierze dopetnia stare w sposob
doskonaty i uniwersalny. Nowe Przymierze, podobnie, jak stare, zostaje dokonane ,,we
krwi” - jest to krew Syna Bozego (Mt 26,28; Mk 14,24, 1.k 22,20; 1 Kor 11,25). Mozna
nawet powiedzie¢ o symbolicznym pokropieniu tg krwig wszystkich, ktorzy przez
chrzest zostajg ,,zanurzeni w $mier¢ Chrystusa” (Rz 6,3) po to, by na Jego
podobienstwo zmartwychwsta¢ i wejs¢ do krolestwa niebieskiego. O ile stare
Przymierze odnosito si¢ tylko do jednego narodu, o tyle Nowe ma objaé caly §wiat. O
ile tez stare mowito o krélowaniu Boga nad ludem Izraela tu, na ziemi, o tyle Nowe
przynosi krolowanie Chrystusa nad catym §wiatem, w krdlestwie Bozym, w ktérym
niebo 1 ziemia zostang odnowione (Ap 21,1), a ci, ktérzy do niego wejda, beda oglada¢
Boga ,,twarzg w twarz” (1 Kor 13,12), a nie w niedostepnej glebi $wigtyni."*’

Gwarantem tego Nowego Przymierza jest Chrystus, ktorego Ofiara raz na
zawsze zwigzuje ludzkos¢ z Bogiem — kazdego cztowieka, ktory przyjmuje to
Przymierze poprzez wiarg, chrzest i wierno$¢ Bogu, obdarza synostwem Bozym.
Widomym znakiem zawartego Przymierza jest natomiast Cialo Chrystusa — to, ktore
wraz z Krwig obecne jest na ottarzach 1 w tabernakulach catego $wiata oraz to

mistyczne — Kosciol, ktory jest zaczatkiem obiecanego krolestwa Bozego tu, na ziemi.

137 J. GIBLET, P. GRELOT, ,,Przymierze”, w: Sfownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i
oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 832.
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E. Glowa nowego Ludu Bozego — KoSciola

Jak juz wiemy Przymierze Boga z Izraeclem na Synaju uczynito z tego narodu
lud Bozy, na ktorego czele, jako najwyzszy wiadca, stangt Pan. Z tego powodu Izrael
przez dtugi czas nie miat ziemskiego wtadcy, uznajac nad sobg jedynie monarchi¢ Boza,
a nawet, kiedy zapragnat wybra¢ sobie kréla-cztowieka, stato si¢ to dopiero za zgoda
Boga 1 to On sam wskazal kandydata. Kazdy za$ krol byl namaszczany przez kaptana, a
jego funkcja byla pojmowana raczej jako namiestnictwo, niz samodzielne panowanie.
Jedynym prawdziwym krolem Izraela pozostawat Bog, a miejscem, skad panowat nad
swym ludem, byla §wigtynia wzniesiona w Jerozolimie."*® Nar6d Wybrany byt skupiony
wokot niej, nawet na wygnaniu ku niej zwracal swoje serce. Byla ona dla Izraela nie
tylko miejscem krolowania Boga, ale 1 znakiem wybrania przez Boga, dajacego
szczeg6lny status wsrdd innych narodow.

Jezus przychodzi na $wiat jako krél — z pokolenia Dawida i w miescie
Dawidowym Betlejem. Medrcy ze Wschodu przybywaja odda¢ Mu pokton krolewski
(Mt 2,In.11). Umiera takze jako krél — podawanie si¢ za niego, wedtug ,,Zydow”
bluzniercze, jest oficjalnym powodem skazania Jezusa na kar¢ ukrzyzowania, a Pitat,
sporzadzajac tytul winy zawieszany na krzyzu, kaze na nim wypisaé: ,Jezus
Nazarejczyk, Krol Zydowski” (J 19,19). Natomiast jeszcze podczas procesu, w
rozmowie z Pilatem, zapytany o to, czy jest Krélem Zydowskim, Jezus mowi:
,Krolestwo moje nie jest z tego $wiata. Gdyby krélestwo moje bylo z tego $Swiata,
shudzy moi biliby sie, abym nie zostal wydany Zydom. Teraz za$ krélestwo moje nie
jest stad.” (J 18,36). Jezus wystepuje nie jako ziemski krél, ale jako krol krolestwa
niebieskiego. Dlatego tez tak wielu Zydow nie rozpoznaje w Nim Mesjasza, gdyz w ich
oczekiwaniach obiecany Mesjasz ma by¢ silnym i poteznym ziemskim wladca, ktory
pokona ich doczesnych wrogdw i wyzwoli Izraela. Jezus nie przystaje do tych
wyobrazen. Reprezentowana przez Niego rzeczywisto$¢ jest bowiem ,nie z tego
Swiata” - jest nig krolestwo Boze. Jego panowanie ma charakter duchowy 1 si¢ga o
wiele dalej od panowania ziemskich kroléw. Ma obja¢ caty §wiat. Przyniesione przez
Niego wyzwolenie takze znaczy wigcej od wyzwolenia z niewoli politycznej. Jest to
wyzwolenie z niewoli grzechu i1 zwigzanych z grzechem konsekwencji. To wyzwolenie
od wiecznego potgpienia. Jezus jest dawcg nowego, wiecznego zycia, sam siebie

nazywa jego zrodtem (J 4,13n).

138 Por. s. 14.
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Jako zrodto wody zywej Jezus odnosi do siebie samego wizj¢ Ezechiela o
uzdrawiajacej 1 ozywiajacej wodzie wyptywajacej spod progu i $ciany Swiagtyni (Ez
47,1-12). To On jest owg $wiatynig, z wnetrza ktorej wyptywaja strumienie zywej wody
(J 7,38), czyli Duch Swiety, dajacy nowe zycie w Panu. Od momentu przyjicia na
ziemi¢ Jezusa zmienia si¢ poje¢cie $wiatyni. Tak, jak w Izraelu Obecno$¢ Boga byla
zwigzana z Namiotem, a p6zniej z budowla z kamienia, tak po przyjéciu Jezusa zostaje
ona zwigzana z Nim, a przedluzeniem Jego jest Kosciol, ktory zaktada na ziemi. Taki
wlasnie obraz nowej §wiatyni przekazuje Jezus w rozmowie z Samarytankg, mowiac:
,hadchodzi godzina, kiedy ani na tej gérze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca.
(...) Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawac czes¢ Ojcu w Duchu 1 prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec.” (J
4,21.23). Jezus przekazuje uczniom swoja nauke, a odchodzac do Ojca obiecuje im
swoja Obecnos$¢ posrod nich do konca swiata (Mt 28,20b). Jego Obecno$¢ nie jest
jednak zwigzana z zadnym konkretnym miejscem, ale ze wspolnota. Jak mowi Jezus:
,Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich.” (Mt
18,20)."°

Po wniebowstgpieniu Jezusa zatem nowym domem Bozym staje si¢ wspolnota
Kosciota. Jak pisze sw. Pawel: ,,Bo my jesteSmy $wiatynig Boga zywego - wedlug tego,
co moéwi Bog: Zamieszkam z nimi 1 bede chodzit wsrdd nich, i bede ich Bogiem, a oni
bedg moim ludem.” (2 Kor 6,16; por. 1 Kor 3,16n; Ef 2,21). Starotestamentalne stowa
Boga odnoszace si¢ do tresci Jego Przymierza z Izraelem Pawel odnosi do nowej
rzeczywisto$ci — Kosciota Chrystusowego, dajac swiadectwo, ze jest on nowym ludem

Bozym, zgromadzeniem Panskim (gr. ekkAnola — zebranie, zgromadzenie'*’), na wzor
starotestamentalnego zgromadzenia Izraela (hebr. 57]? <qahal> - zgromadzenie'"").

Szczegoblnie bogata teologie Kosciota znajdujemy w Ewangelii wg $w. Jana oraz
w listach §w. Pawla. Przedstawiajg oni Kos$ciot w réznych alegoriach, ale zawsze w
polaczeniu z Chrystusem. On wigc jest krzewem winnym, z ktérego Kosciot wyrasta na
podobienstwo gatazek (J 15,1-11), jest zrédtem, z ktérego Kosciot czerpie zycie (J 4,14;
7,37-39), jest chlebem zywym, positkiem i napojem przynoszacym spozywajagcym Go

jedno$c¢ ze sobg 1 zycie wieczne (J 6,32-59), jest Pasterzem, a Kosciot jest Jego trzoda (J

139 J. DANIELOU, Znak $wigtyni czyli o obecnosci Boga, s. 102-103, por. P. R. GRYZIEC, Spotkania
przy studni. Rozwazania o teologii Ewangelii wg sw. Jana, Krakow 2000, s. 70-72.
140 R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, exkAnoia, s. 183-184.

141 P. BRIKS, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, 5?;, s. 307.
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10,1-16), jest Oblubiencem, a Koscidt Jego Oblubienica (Ef 5,22-32; 2 Kor 11,2; por.
Ap 21,2n), jest Gtowa, a Kosciol Jego Cialem (Rz 12,4n; 1 Kor 12,12-27), jest wreszcie
kamieniem wegielnym, a Kosciot zywa §wigtynig na nim budowang (Ef 2,19-22). Bez
Chrystusa 1 poza Nim nie ma Kos$ciota. Zjednoczenie z Chrystusem urzeczywistnia si¢
poprzez chrzest (J 3,5), a realizuje wcigz w Eucharystii (J 6). Chrzest jest wlaczeniem
we wspolnot¢ Kosciota, a Eucharystia jest uniwersalng ofiarg calej wspodlnoty i
Chrystusa. Kosciot jest wspolnotq w Chrystusie — te dwa aspekty sa nieustannie
podkreslane przez obu Autorow biblijnych. To Chrystus taczy pojedynczych
wyznawcoOw we wspolnote i to wspdlnote ponad wszelkimi ziemskimi podziatami (Ef
2,11nn). Jako wspolnota (ztozona z jednostek) Kosciol wystepuje przed Bogiem i jako
wspodlnota wejdzie do krolestwa niebieskiego. Rolg kazdego cztowieka uczestniczacego
w tej wspolnocie jest budowanie jej zgodnie ze swoimi zdolno$ciami, otrzymanymi
darami 1 powotaniem, w jedno$ci z Chrystusem 1 wspotbra¢mi (1 Kor 12,4-11; 14). Sitg
za$ jednoczaca Koscidl jest mito§¢ rozlana w sercach jego cztonkow przez Ducha

Swietego (J 15,9-17; Rz 5.5).'%

F. Swiatynia niebieska

Jak zapewne pami¢tamy, w teologii zydowskiej Swigtynia jerozolimska byta
ziemskim obrazem rzeczywistosci niebieskiej. Stanowita takze obraz wszechswiata jako
stworzenia Bozego, dzielac si¢ na trzy sfery odpowiadajace trzem sferom $§wiata: niebu,
ziemi 1 morzu. Jako miejsce na ziemi, ktére Bog wybrat na swoje mieszkanie, swoj tron,
1 w ktorym ludzie mogli si¢ z Nim spotyka¢ przez modlitwy i ofiary, stanowita jakoby
most tgczacy ziemie z niebem.'*

W nowej $wiatyni, Jezusie Chrystusie, takze te wszystkie obrazy znajduja swoje
wypehienie. Po pierwsze wigc Jezus jest juz nie tylko obrazem rzeczywistosci
niebieskiej, ale nalezy do tej rzeczywistosci, a wrecz stanowi te rzeczywistos¢ (J 1,1).
Jednoczesnie Chrystus Bog, przychodzac na ziemi¢ w postaci ludzkiej, staje sie
materialnym obrazem tej niematerialnej i niewidzialnej rzeczywistosci. Bycie obrazem
rzeczywisto$ci niebieskiej ma tu glebsze znaczenie: cate stworzenie zostato naznaczone

pietnem swojego Stworcy, jako stworzone na Jego rozkaz i jak On dobre (Rdz 1,1-25),

142 P. TERNANT, ,,Kosciol”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K.
Romaniuk, Poznan 1990, s. 389-392.
143 Por. s. 30.
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jednak wyjatkowym dzietem Bozym stat si¢ czlowiek, stworzony ,na obraz i
podobienstwo” Stwoércy (Rdz 1,26n). Grzech, ktorego dopuscili si¢ pierwsi ludzie,
wprowadzit w harmoni¢ Bozego stworzenia zamet, a w czlowieku zaczal zamazywac
obraz Stworcy. Jezus, Bog-Cztowiek, to nowy Adam — czltowiek przywrécony do
pierwotnego stanu czystosci. Jako nowa §wiatynia Jezus jest rOwniez obrazem nowego
stworzenia, rzeczywisto$ci uwolnionej od pi¢tna grzechu, nowej ziemi i nowego nieba,
ktore maja nastapi¢ (Ap 21,1). Wreszcie Jezus, jako Bog-Cztowiek, jest takze, w
pelnym znaczeniu tych stéw, miejscem spotkania Boga z cztowiekiem, Boéstwa z
czlowieczenstwem.

Kosciot, jako mistyczne przedluzenie Ciata Chrystusa, takze odnajduje si¢ w
wypehianiu typu $wiatyni niebieskiej. Przez ofiar¢ Chrystusa zostaje wiaczony w
rzeczywisto§¢ nieba, przez Chrystusa Zmartwychwstalego wchodzi za zastone
niebieskiego Przybytku (Hbr 6,19n). Kosciot wigc partycypuje rzeczywistosé, ktora w
calej pelni dopiero ma nadej$¢, sam jest jej zaczatkiem na tym Swiecie, lecz
jednoczesnie jako nalezacy jeszcze takze do tego Swiata, wcigz jest w pielgrzymce do
niej, niczym ruchome sanktuarium na pustyni. Posiadajac jednak w depozycie od swego
Zalozyciela 1 Glowy instrument w postaci sakramentow $wigtych, Kosciot ma moc juz
teraz przywraca¢ ludziom utracong przez grzech niewinno$¢, nadawa¢ im nowa
godno$¢ dzieci Bozych oraz wilacza¢ w mistyczne zycie w Chrystusie, bedace
poczatkiem zycia w krolestwie Bozym. Jako bedacy jednoczesnie w naszej
rzeczywisto$ci 1 rzeczywistosci niebieskiej, Kosciol, poprzez zakorzenienie w
Chrystusie, jest obrazem nieba oraz zaczatkiem nowego stworzenia. Nie jest to taki sam
obraz, jakim byla §wigtynia jerozolimska — ona byta tylko budynkiem z kamienia, a
Kosciot jest spotecznoscig swietych, duchowg $wiatynig. Obraz stworzenia odnosi si¢
natomiast nie do tego, co bylo i jest, lecz do tego, co bedzie — nowej ziemi 1 nowego
nieba. Mozemy tez Ko$cidl, przez paralele do $wiatyni jerozolimskiej, nazwaé bramag
nieba. Nie jest on bowiem jeszcze niebem samym, gdyz ma udziat w tym $wiecie, nie
unikajagc bynajmniej jego skazenia. Prowadzi jednak do nieba, co wiecej to wiasnie
Kosciotowi, przez rece Piotra, Jezus powierzyt ,klucze krolestwa niebieskiego” (Mt
16,18n). Poniewaz w Kosciele zyje i dziala sam Chrystus, to przez niego na $wiat
nieustannie przychodzi zbawienie. Jest wiec brama, przez ktérg swieci wstepuja do
krolestwa niebieskiego, 1 przez ktora z nieba zstepuje dla nas taska Boza.

Na koniec, jakby cofajac si¢ do zrédet naszych rozwazan, spojrzmy na pewien

istotny szczegot. Skad wynika potrzeba istnienia $wiatyni? Z ludzkiej potrzeby
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widocznego i namacalnego uczczenia Niewidzialnego. Swiatynia jest posrednikiem —
jakakolwiek by nie byla: czy zaimprowizowana, jak postawiony napredce oftarz, czy
postawiona z rozmystem, jak budowla z kamienia, czy nawet tak doskonata, jak ciato
Syna Bozego i wspolnota wiernych, zawsze zawiera w sobie element posrednictwa
miedzy cztowiekiem a Bogiem. O tym, Ze to nie posredni kontakt ze Stworca lezy w
ludzkiej naturze, mowi nam ciagle gryzaca nas tgsknota, niezaspokajalna niczym, co
jest z tego §wiata. Jednak Chrystus pozostawia nas w nadziei, ze ostatecznie zobaczymy
Boga ,twarzg w twarz” (1 Kor 13,12), gdyz On przygotowuje nam miejsce w
prawdziwym domu Ojca (J 14,2n). Wszyscy ci, ktorzy dostapia zbawienia, zamieszkaja
w krolestwie niebieskim, ,,przybytku Boga z ludzmi” (Ap 21,3), w ktérym nie bedzie
$wiagtyni, gdyz, jak pisze wizjoner apokaliptyczny: ,,jego $wigtynig jest Pan Boég
wszechmogacy oraz Baranek. I Miastu nie trzeba stonca ni ksigzyca, by mu §wiecity, bo
chwala Boga je oswietlila, a jego lampa — Baranek.” (Ap 21,22n). Brak $wiatyni

oznacza wigc brak posrednictwa, prawdziwe i trwate wlaczenie w rzeczywisto$¢ Boza.

3. Podsumowanie

Po poruszeniu tak wielu zagadnien, wyciggnieciu wnioskow 1 refleksji o
$wiatyni w historii zbawienia, powr6¢my zndéw do naszego punktu wyjscia, to jest
Janowej perykopy o oczyszczeniu S$wiatyni (2,13-22). W obliczu tego bogactwa
perykopa ta przedstawia si¢ jako wezel zwigzujacy ze sobg cale mndstwo watkow. Jest
wlasciwos$cig geniuszu Stowa Bozego umiejetnos¢ zrobienia tak niewielkiego wezta z
tak wielu watkow. Okazuje si¢ bowiem, ze w tej jednej perykopie, odpowiednio
wysilajac wzrok, ujrzeliSmy przekrdj catej historii zbawienia: od stworzenia cztowieka
,ha obraz Bozy”, wigc dobrego i wewnetrznie zintegrowanego; poprzez grzech, ktory
zachwiat t¢ integracje wewnetrzng, nie zdotat jednak wymaza¢ w cztlowieku pragnienia
powrotu do niej i do swego Stworcy; przez kult bozkow, ktory byl oznaka tej tesknoty
za Bogiem u$pionej w czlowieku i wreszcie objawienie si¢ i kult jedynego Boga (od
Abrama do catego Izraela); poprzez przeobrazanie si¢ tego kultu w formy coraz
doskonalsze, wedtug pedagogii Boga, ktora wyraznie zmierzata do tego, by czlowieka
przywroci¢ do dawnej z Nim zazylosci; az do apogeum, ,,petni czasow”, gdy na $wiat
przychodzi wecielony Syn Bozy, ktéry przynosi ludziom nowa forme¢ bliskosci z

Bogiem, a potem umiera za ich grzechy, zmartwychwstaje 1 jako Bog-Czlowiek
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wchodzi do krélestwa Bozego, by ludziom te bliskos¢ umozliwié; zasiewa On tu, na
ziemi, ziarno tego krolestwa, swoj Kosciot — wspdlnote wiernych zjednoczong w Jego
mistycznym Ciele, ktora to wspolnota przy koncu czasow wejdzie w skiad spotecznosci
krolestwa Bozego, gdzie pierwotny tad dzieta stworzenia zostanie przywrdcony, a nawet
udoskonalony, gdyz cztowiek zostaje podniesiony do godnos$ci dziecka Bozego.

Przez niemal calg te histori¢ zbawienia, bedaca w istocie historig ludzkosci i
naszego $wiata, przewija sic motyw S§wiatyni. Swiatynia jest miejscem taczacym
cztowieka z Bogiem, ,,miejscem” nie zawsze namacalnym. Nie ma jej w pierwotnym
raju, gdzie czlowiek, nie skazony jeszcze grzechem, przebywa wprost w obecnos$ci
Boga i nie potrzebuje posrednictwa w kontakcie z Nim. Staje si¢ potrzebna przez
grzech, jest pomostem rzuconym cztowiekowi przez Boga dla ratowania jego
cztowieczenstwa, jego prawdziwego powotania do bycia ,,obrazem Boga” i Jego
ukochanym i kochajacym dzieckiem. Okazuje si¢, ze typ $wiatyni, kojarzony przez
dlugie wieki z miejscem, budowlg przeznaczona do sprawowania kultu, ma inne
przeznaczenie — doprowadzié ludzko$é z powrotem do jej Ojca. Zadna jednak, choéby
najwspanialsza budowla oraz zadne wysitki ludzkie nie s3 w stanie pokona¢ przepasci,
jaka wyryt grzech. Poniewaz przepas¢ ta jest dzietem czlowieka, powinien to zrobi¢
cztowiek, jednak faktycznie dokona¢ tego jest w stanie tylko Bog. Prawdziwa §wiatynia
— solidnym pomostem, przerzuconym nad tg przepascia, staje si¢ wiec Bog-Czlowiek,
Jezus Chrystus. On wypelnia typ $wiatyni, uksztaltowany w ludzkim umysle przez
wieki. Otwiera On $ciezke dotad dla grzesznej ludzkos$ci niedostepna, droge do Boga
samego. Jest to droga, gdyz cho¢ Jego odkupienie jest darmowe i czlowiek nie jest
zdolny go ,odptaci¢”, Bog wymaga od niego checi i1 pracy nad powrotem do
przeznaczonego mu stanu. Z tego wymogu wyptywa istnienie KosSciota, ktory jest
wspolnota zakorzeniong w Chrystusie, przez Niego stanowi $wigtyni¢, a wigc pomost
do krélestwa Bozego. Kiedy juz dopelni si¢ czas tego $wiata i nastanie czas rozliczenia
si¢ z nim przez Stworce, nastapi ,,nowe niebo 1 nowa ziemia”, ktére w pewnym sensie
beda powrotem do pierwotnego stanu czystosci i harmonii, ale bedg tez czyms$ wiecej —
ludzie z godnos$ci korony stworzenia zostaja podniesieni do godno$ci dzieci Bozych
przez wzglad na to, ze Bog dla ich zbawienia stat si¢ dla nich Bratem i ponidst za nich
$mier¢. Jezus Chrystus wprowadza ludzkos$¢ tak wysoko, jak nigdy wczesniej nie byta,
do ,,domu Ojca”, mieszkania samego Boga. Tam $wigtynia znajdzie swoj kres,
przestanie by¢ potrzebny pomost do Boga tym, ktorzy oglada¢ Go beda ,twarza w

twarz”.
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ZAKONCZENIE

Stojac u konca owej pracy powrdo¢my pamiecig do poczatku tej drogi, jaka z nig
przebylismy. BodZcem do pdjscia nig stata si¢ dla nas perykopa o oczyszczeniu §wigtyni
z Ewangelii wg $w. Jana. ChcieliSmy wydoby¢ z niej sens ogniskujacy si¢ wokot jednej
zawartej w niej przestanki: ciato Jezusa jest swigtynig. Postawili§my przy tym hipotezg,
ze wspomniane wyrazenie nie jest jedynie metaforg, ale okre$la zupelnie nowa
rzeczywisto$¢ $wiagtyni, oraz ze rzeczywistos¢ dawnej $wiatyni byla tylko typem tej
nowej rzeczywistosci. UstaliliSmy program badawczy, wedle ktorego najpierw mieliSmy
zbada¢ funkcjonowanie i rozwoj $wiatyni w Izraelu jako rzeczywisto$ci materialnej i
pojecia. Potem mieliSmy przeanalizowa¢ samg perykope J 2,13-22. Nastepnie —
potaczy¢ wyniki badan pierwszej i drugiej czgsci pracy 1 wyciaggna¢ wnioski.

Teraz wigc nadszedt czas ostatecznego podsumowania wykonanej pracy. W
pierwszym rozdziale odkryliSmy, jak zmieniato si¢ pojg¢cie §wiatyni u Hebrajczykow i
zauwazyliSmy, ze zmiana ta byta rozwojem: przechodzeniem od do$¢ prymitywnego,
intuicyjnego kultu Boga, do form coraz doskonalszych; od kultu zewngtrznego do coraz
wigkszej jego interioryzacji w kulcie duchowym. ZauwazyliSmy takze, ze w roli
inicjatora rozwoju tego kultu, w Pimie Swictym tak Starego, jak i Nowego Testamentu,
wystepuje sam Bog. W historii Narodu Wybranego daje si¢ On pozna¢ takze jako ten,
ktory uzycza swigtosci miejscu stajacym si¢ sanktuarium, ktoéry zwigzuje si¢ wreszcie z
jednym, wybranym miejscem — najpierw Arka Przymierza w Namiocie Swictym,
pbézniej ze $wiagtynig w Jerozolimie, z ktorego to miejsca kroluje swojemu ludowi i jest
jego wiernym towarzyszem. Miejsce to staje si¢ dla Narodu Wybranego domem Bozym,
platforma spotkania z zywa Obecnoscig Boza, centrum 1 modelem wszech$§wiata oraz
brama niebieska, a takze miejscem scalajagcym caty narod, ostoja jego tozsamosci.

W drugim rozdziale, badajac perykope o oczyszczeniu $swiatyni z J 2,13-22,
spostrzegliSmy, ze $w. Jan, w odroznieniu od Synoptykow takze opisujacych to
wydarzenie, umieszcza je w calkiem innym niz oni czasie i kontekscie. U tego
Ewangelisty jest to jedno ze zdarzen inaugurujacych publiczng dziatalno$¢ Jezusa, w
ktorym po raz pierwszy wchodzi On w konflikt z ,Zydami”, rozumianymi tu
prawdopodobnie jako elita narodu roszczaca sobie prawo do rozporzadzania §wiatynig 1
wiernymi. Po wtore po raz pierwszy Jezus pokazuje si¢ tu jako Syn Bozy -

prawomocny dziedzic $wiatyni. Po trzecie wreszcie po raz pierwszy zapowiada tu swoja
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$mier¢ 1 zmartwychwstanie, mowigc o sobie jako o §wiatyni, ktora zostanie zburzona i
odbudowana. W dalszych badaniach nad perykopa zauwazyliSmy, Ze pojawiajg si¢ w
niej az trzy rozne greckie rzeczowniki na okreslenie $wigtyni: 1epov, SIkos, VOOS, Z
ktorych kazdy kolejny obrazuje inny jej aspekt: pierwszy okresla $wiatyni¢ jako caly
kompleks zabudowan sakralnych, drugi wskazuje na nig jako na dom Bozy, trzeci
natomiast, w zwyklym znaczeniu okreslajacy najglebsza jej czes¢, wiasciwe
sanktuarium, Przybytek zamieszkiwany przez Obecno$¢ Boza, zostaje tu odniesiony do
ciala Jezusa. Siegnawszy zatem po przestanki pojawiajace si¢ w catym Pismie Swictym,
doszlismy do wniosku, ze Jezus wystepuje tu jako nowa §wiatynia, ostoja nowego kultu
Boga ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23), ,,kamien wegielny” (Mt 21,42) swigtyni duchowej
Boga na ziemi, jaka stanie si¢ wspolnota Kosciota (Ef 2,19-22), a ktorej celem
ostatecznym jest wejscie do krolestwa niebieskiego przy koncu czasow.

W trzecim rozdziale, potaczywszy wiedze zdobytag w pierwszym i drugim
rozdziale, wyrdznieliSmy najwazniejsze aspekty taczace Jezusa Chrystusa z instytucjg i
pojeciem $wigtyni w Izraelu, a wigc po pierwsze to, ze jako Syn Bozy jest On
prawowitym dziedzicem $wiatyni jerozolimskiej. Po drugie, Zze sam jest On $wiatynig:
jego ciato stanowi mieszkanie zywego Boga w pelni Jego bostwa, Jezus sam w sobie
jest tez kaptanem 1 ofiarg, jest takze (jak dawna §wigtynia) znakiem Przymierza, lecz
Nowego - zawartego w Jego krwi, jest tez Krolem oraz Bramg do krolestwa
niebieskiego. ZauwazyliSmy przy tym, jak doskonale wypetniaja si¢ w Chrystusie
wlasciwosci tej dawnej Swiatyni, stad wysnuliSmy wniosek, ze cala rzeczywistos$¢
miejsca $§wigtego byla jedynie typem rzeczywistosci wcielonego Syna Bozego — w
sposob niedoskonaly ukazywata to, co w sposob doskonaty wypetnito si¢ w Chrystusie.
Jednoczesnie jednak, poniewaz pojecie §wigtyni w Izraelu cechowat ciagly rozwoj,
mozna by ja nazwac przygotowaniem ludzkosci do przyjecia i wejscia do tej Swiatyni,
jaka stat si¢ wcielony, zabity 1 zmartwychwstaty Syn Bozy.

Rzeczywisto$¢ $wiatyni jako miejsca posrednictwa miedzy ludzkoscig a Bogiem
wydaje si¢ by¢ wszczepiona przez samego Boga wprost w ludzka nature. Objawia si¢
ona pod postacig pewnej tesknoty i1 potrzeby oddania czci Komu$ wyzszemu, poddania
si¢ Jego wtadzy. Ta tesknota 1 potrzeba ma swoje zrodto chyba w pragnieniu powrotu do
sytuacji sprzed grzechu, do kondycji stworzen noszacych w sobie obraz swego Stworcy,
ktéra to kondycja jest nam przeznaczona. Syn Bozy, zstapiwszy na ziemig, przejmuje
rzeczywisto$¢ $wiatyni, jak zlozony w rgce ludzi depozyt. Przejmuje po to, by ja

wypehi¢, to znaczy by pokonawszy grzech ludzkosci doprowadzi¢ do konca jej
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wygnanie z raju. Nie czyni jednak niczego wbrew naszej wolnej woli — pozwala nam
dokona¢ wyboru miedzy soba a swoim przeciwnikiem, szatanem - ojcem grzechu.
Dlatego zbawienie, czyli powrdét do kondycji czlowieka nieskazonego grzechem,
czystego obrazu Bozego, wymaga od nas wspotpracy z taskg Chrystusa. Stad bierze si¢
Kosciot — wszcezepiona w Chrystusa wspdlnota Jego wiernych, ,.$wigta w Panu
$wiatynia” budowana na Nim, jako ,.kamieniu wegielnym” (Ef 2,20n), ktora zmierza do
krolestwa niebieskiego jako pielgrzymka do dawno opuszczonej ojczyzny. Dla nas,
cztonkow Kosciota, ,,zywych kamieni” (1 P 2,5) wspoétbudujacych t¢ ostateczng
$wiatynig, wazne jest powracanie do refleksji nad tym, kim jestesmy, skad wyszlismy i
dokad idziemy, zeby ciagle ozywia¢ w sobie pragnienie doj$cia do celu. Stad badania i
rozwazania podjete w niniejszej pracy nie powinny zakonczy¢ si¢ wraz z jej ostatnim
stowem, ale dalej trwac¢ w nas.

Intencja autorki tej pracy nie bylo bynajmniej zamknigcie danego tematu,
opracowanie zakrawajacej na dogmat jego wykladni, gdyz Stowo Boze, wiecznie zywe
1 skuteczne, nie da si¢ zamkna¢ w niewielkie ramy ludzkiego umystu. Pragnieniem
autorki bylo raczej podzielenie si¢ wtasng fascynacja zagadnieniem Chrystusa-Swigtyni,
stworzenie w miar¢ solidnej podstawy intelektualnej dla osobistej, duchowej refleksji

nad nim.
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